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AVERTISSEMENT 

La premiere edition de cet ouvrage a suscite dans te monde catholique des discussions qui ont dure trois ans. 

EUe a eu aussi I'avantage de provoquer deux documents pontificaux : I'un a precede la controverse, I'autre a voulu en 

donner la conclusion officielle. 

Nous plagons ces deux paroles de Rome en tete de cette edition nouvelle, heureux de la presenter an public sons un si 

haut patronage. 

Lettre de S. E. le cardinal Merry del Val 
a Mgr Touzet, eveque d'Aire 

Segretaria di Stato Dal Vaticano, 
di Sua Santita 6 septembre 1 909. 

Monseigneur, 
En reponse a la lettre de Voire Grandeur, le Saint Pere me charge de vous adresser, comme temoignage de sa haute 
satisfaction, la lettre ci-jointe pour M. le chanoine J. LAHITON, et de vous dire combien I'hommage du livre sur La 
Vocation Sacerdotale a ete agreable a Sa Saintete. 

Le Saint Pere est heureux de voir que cet ouvrage qui possede bien des merites, et qui semble appele a faire un grand 
bien, a ete entrepris sous les auspices de Voire Grandeur 

C'est de tout coeur que Sa Saintete, comme gage de son entiere bienveillance, vous envoie la Benediction Apostolique 
ainsi qu'au clerge et aux fideles de voire diocese. 

.Te saisis cette occasion pour renouveler a Voire Grandeur I'expression de mes sentiments ires devoues en Notre 
Seigneur 

R. Card. MERRY DEL VAL. 



Lettre de S. E. le Cardinal Merry del Val 
a M. le Chanoine Lahitton 

Segretaria di Stato Dal Vaticano, 
di Sua Santita 6 septembre 1 909. 

Monsieur le Chanoine, 
Le Saint Pere a agree avec une particuliere bienveillance I'hommage du volume que vous avez fait remettre a Sa 
Saintete. 

Encourage par Monseigneur voire Eveque vous vous efforcez de mettre en lumiere, dans une synthese rapide, mais 
claire et precise, la pure doctrine de I'Eglise concemant la vocation sacerdotale. 

Aucun sujet ne pent tenir a coeur davantage au Saint Pere, dont la soUicitude, comme vous le rappelez avec une filiale 
deference, s'est toujours portee d'une maniere speciale sur le recrutement du clerge et sa formation a la saintete, 
recommandent aux eveques de 

et de ne choisir pour les appeler a I'honneur du sacerdoce que ceux qui sont veritablement aptes a en remplir les 
augustes fonctions. 

Pour developper efficacement cette aptitude ou idoneite, les Superieurs et Directeurs de Seminaire sauront appliquer 
avec soin leurs eleves a une rigoureuse formation intellectuelle, par I'usage constant de la langue latine et par I'etude 
approfondie de la philosophic scolastique, ainsi qu'a une discipline morale feconde par I'habitude d'obeir, avec des vues 
sumaturelles et un empressement filial, aux avis et aux indications de I'eveque, gardien de la foi et moderateur de 
Taction. 

Sa Saintete se plait done a louer voire zele eclaire et a faire des voeux pour que voire ouvrage produise de tres heureux 
fruits et contribue a donner a votre pays des pretres de grande science et de haute vertu : un clerge d'elite est le salut 
d'une nation. 

Comme gage de son entiere bienveillance, le Saint Pere vous envoie de tout coeur la Benediction Apostolique. 
Veuillez agreer en meme temps. Monsieur le Chanoine, avec mes remerciements pour I'exemplaire que vous m'avez 
gracieusement fait remettre, I'expression de mes sentiments bien devoues en Notre-Seigneur 

R. Card. MERRY DEL VAL. 



ActaApost., Sedis, 15 oct. 1909. 
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Segreteria di Stato Dal Vaticano, 
di Sua Santita 1^^ Julliet 1912. 



JUGEMENT OFFICIEL 
Lettre a Mgr de Cormont, eveque d'Aire 



Monseigneur, 
En raison des dissensions qui se sont produites a I'occasion du double ouvrage du Chanoine Joseph LAHITTON sur " 
La Vocation sacerdotale " et de I'importance de la question doctrinale y soulevee, Notre Tres Saint Pere le Pape Pie X a 
daigne nommer uns Commission speciale d'Eminentissimes Cardinaux. 

Cette Commission, apres avoir miarement examme les arguments en faveur de I'une et de I'autre these, a prononce, dans 
sa reunion pleniere du 20 juin dernier, le jugement suivant : 

Opus praestantis Viri, Josephi Canonici LAHITTQN, 

cm titulus " LA VOCATION SACERDOTALE ", 

nullo modo reprobandum esse ; 

imo, qua parte adstruit : 
1°) Neminem habere unquam jus uUum ad ordinationem antecedenter ad liberam electionem Episcopi. 
2°) Conditionem, qu^ ex parte Ordinandi debet attendi, qu^que Vocatio sacerdotalis appellatur, nequaquam consistere, 
saltem necessario et de lege ordinaria, in interna qaudam adspiratione subjecti seu invitamentis Spintus Sancti, ad 
sacerdotium ineundum. 

3°) Sed econtra, nihil plus in Ordinando, ut rite vocetur ab Episcopo, requiri quam rectam mtentionem simul cum 
idoneitate in iis gratis et naturae dotibus reposita, et per cam vitss probitatem ac doctrine sufficientiam comprobata, 
qus spem fundatam faciant fore ut sacerdotii munera recte obire ejusdemque obligationes sancte servare queat : esse 
egregie laudandum'. 

Sa Samtete, Pie X, a pleinement approuve, dans I'audience du 26 juin, la decision des Eminentissimes Peres, et Elle me 
charge d'en donner avis a Votre Grandeur qui voudra bien la commumquer a son sujet, M. le Chanoine Joseph 
LAHITTON, et la faire inserer, ex integro, dans la " Semaine Religieuse " du Diocese, 
Je prie Votre Grandeur, Monseigneur, d'agreer I'assurance de mes sentiments tres devoues en Notre- Seigneur 

R. Card. MERRY DEL VAL. 
Acta Apostolicoe Sedis, 15 juillet 1912 

• 

Attestat de revision par mandat 
de la Commission Cardinalice 

Infrascriptus, archiepiscopus X..., secretarius Commissionis Cardinalicis, cm munus demmandatum fuerat opus 

examinandi " LA VOCATION SACERDOTALE " Rdi Dni Josephi Canonici Lahitton : prssentium virtute litterarum 

declarat revisionem operis prslaudati fuisse peractam a duabus ex officio selectis, videlicet R. R. mis X... et X..., prout 

ex authenticis attestatis, Emo Cardinali Secretano Status S. S. mi Domini Nostri consignatis, plane constat ; ideoque 

nihil prorsus obstare quominus prsmemoratus Canonicus Josephus Lahitton alteram eximii Operis sui Editionem 

publici juris facere queat. 

URBIS, die 29 Januarii 1913, in festo S. Francisci Salesii Doctoris. 

N.-B. — La revision dont il est question ci-dessus s'applique a I'ouvrage tout entier a partir du n° 28. 



1 On trouvera la traduction de ce jugement p. 19 
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Nouveau Suffrage Pontifical 

A rhommage qui lui fut adresse de la nouvelle edition, Sa Samtete Pie X a daigne faire la reponse suivante, resume et 
couronnement des declarations que Ton vient de lire : 

Segretaria di Stato Dal Vaticano, 7 Giugno 1913. 
di Sua Santita 
N° 64,703. 

Monsieur le Chanoine, 
Le Souverain Pontife, Pie X, vous remercie de I'hommage filial que vous lui avez fait de la nouvelle edition de votre 
ouvrage sur la VOCATION SACERDOTALE, et vous confirme a cette occasion les felicitations quil vous avait 
adressees lors de la premiere apparition de votre docte travail. 

Deja I'annee demiere, Sa Saintete avait pleinement approuve la decision prise, le 20 juin 1912, par les Eminentissimes 
Cardinaux special em ent charges d'examiner la question doctrinale soulevee par la publication de votre livre. 
En relevant le merite de cette magistrale etude, la Commission Cardinalice signalait avec eloge les points importants du 
concept traditionnel de I'Eglise, mis par vous en lumiere. 

Apres avoir pris connaissance de la presente edition, le Saint Pere vous felicite de nouveau d'avoir rendu un service 
important a la cause de la pure doctrine, et, comme gage de Son entiere satisfaction, vous accorde de tout coeur la 
Benediction Apostolique. 

Avec mes felicitations et mes remerciements personnels, veuillez recevoir. Monsieur le Chanoine, I'assurance de mes 
sentiments bien devoues en Notre-Seigneur 

R. Card. MERRY del VAL. 

Monsieur le Chanoine LAHITTON 

Professeur au Grand Seminaire POYANNE 

N.-B. Cette lettre aparu dans les Acta A. Sedis du 30 juin 1913. 

PREFACE 

Cet ouvrage, comme le titre I'mdique a bien pour objet la vocation sacerdotale. 

Sans doute, il ne serait pas difficile d'y trouver des principes generaux qui s'appliquent, tout aussi exactement aux autres 

etats de vie, et, plus specialement, a la profession religieuse'. Neanmoins, c'est directement de la vocation Sacerdotale 

que Ton a eu dessein de parler 

EUe y est consideree a deux points de vue : — selon qu'elle signifie les dispositions interieures des sujets par rapport a 

la carriere ecclesiastique : c'est la signification plus usuelle, mais purement materielle du mot ; — ou selon qu'elle 

designe I'appel proprement dit, I'invitation officielle et divine a entrer dans le sacerdoce : c'est I'acceptation theologique 

et formelle. 

De cette distinction nettement saisie depend, pour une bonne part, la solution du probleme ardu et delicat aborde dans ce 

livre. 

La theorie qui s'y trouve exposee ne voudrait avoir d'autre merite que de revenir, en matiere de vocation sacerdotale, a 

la tres pure doctrine de I'Eglise. EUe est contenue en germe dans ces deux paroles, que nous rappellerons a chaque 

instant : 

Nee quisquam sumit sibi honorem, sed qui vocatur a Deo tanquam Aaron (Hebr Y 4). 
Vocari autem a Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesiae ministris vocantur. (Cat. Cone. Trid. De Ordine). 

Ces pages, dont la doctrine, prudemment pratiquee, semble de nature a repeupler les Seminaires avec des candidats 
d'elite, et a promouvoir I'honneur de I'ordre sacerdotal, ad ecclesiastici ordinis decorem promovendum : 
nous les offrons : 

a Jesus-Christ, Souverain Pretre ; 

a Marie, Reine du Clerge ; 

a Saint-Joseph, Patron de I'Eglise universelle. 



2 On nous a demande d'indiquer les passages oil se trouvent les principes applicables a la vocation religieuse. lis sont epars ici et la ; mais nous 
signalons volontiers les numeros 48-63 ; 71-86 ; 397-406 etplus instamment, les numeros 250-255 ; 397-407. 
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CHAPITRE PRELIMINAIRE 
§ I. — HISTORIQUE DE LA QUESTION 

1. — La question soulevee. 

Cet ouvrage a une histoire et qui vaudrait d'etre racontee en detail. Pour I'mstant, en voici les grandes lignes. 

La premiere edition, publiee vers le milieu de I'annee 1909, n'etait qu'une ebauche, brossee a grands traits rapides ; elle 

n'en fit pas moins grande sensation. 

En quoi consiste exactement la vocation sacerdotale ? Voila la question qu'elle posait. Et, de ce probleme, aussi grave 

que delicat, elle donnait, en termes vifs, pas assez nuances — peches de jeunesse ! — une solution inattendue, qui 

heurtait, sans menagement aucun, des habitudes de pensee et de langage fort repandues. 

" La vocation vient de Dieu par I'eveque. C'est revecue qui appelle au nom de Dieu. Avant le choix de I'eveque, pas 

d'appel divm a chercher dans le sujet : en celui-ci on ne pent trouver que des dispositions plus ou moins prononcees 

pour le sacerdoce : pure vocabilite, vocation en puissance, simple idoneite. — La vocation en acte, ou L APPEL DIVIN, 

c'est I'eveque qui la DEFERE, qui la DONNE, qui la CREE. " 

L 'emotion du grand nombre tomba des que certaines equivoques de mots se dissiperent. Et ce fut vite fait ; car I'ouvrage 

: deux conceptions divergentes de la vocation sacerdotale , qui apportait ces explications, parut quelques mois apres, en 

septembre 1910. 

2. — De grandes Revues se prononcent. 

Aussi bien, des le mois de decembre 1909, un important article, qui couvrait presque tout un numero de I'Ami du 
Clerge, avait deja rallie bon nombre d'esprits, en montrant que la theorie nouvelle rejoignait la plus pure doctrine de 
I'Eglise et sa pensee traditionnelle. En voici la conclusion : 

" L'APPEL HIERARCHIQUE EST DONG BIEN, comme M. Lahitton I'a montre avec autant de force que d'a propos, 
LA VOCATION PROPREMENT DITE, cette vocation divine, necessaire pour ouvrir a I'homme I'acces de la mission 
sumaturelle qu'est le sacerdoce chretien. " Nee vero quisquam sumit sibi honorem, sed qui vocatur a Deo tanqam Aaron. 
Vocari autem a Deo dicuntur, qui a legitimis Ecclesis ministris vocantur " (Cat. Cone. Trid. De Ordmis sacramento). 
Plusieurs autres periodiques, et des plus en renom, exprimerent le meme sentiment : Etudes, du 20 nov. 1909 ; Revue 
thomiste,juin 1910 ; Revue du Clerge fran9ais, 15 aolat 1910 ; Civilta Cattolica, leroctobre 1910. 

3. — Pie X 

Si flatteurs que fussent ces temoignages, ils ne pouvaient egaler en valeur celui du 6 septembre 1909. L'ouvrage, 
presente officiellement a Pie X par I'Ordinaire de I'auteur, recevait, a cette date, une approbation dont il fut facile de 
souligner la portee : suffrage d'autant plus precieux qu'a cette epoque — ce n'etait pas un mystere, — le Saint Pere 
faisait de la vocation sacerdotale une de ses grandes preoccupations. II avait meme promis de publier une Encyclique 
sur le sujet. 

4. — Perplexites poignantes des pretres recruteurs. 

Plusieurs, en effet, qui s'employaient au recrutement sacerdotal, lui avaient parle a peu pres en ces termes : " Tres Saint 
Pere, nous sommes a tout instant contraries dans notre apostolat par certaines idees fort repandues en matiere de 
vocation. Tel jeune homme tres bien done, a qui nous proposons le sacerdoce, nous arrete par ce mot : " Je voudrais, 
bien ; mais je ne me sens pas appele " — ou encore : " Je ne me sens pas assez d'attrait " — ou enfin : " Je n'ose pas : 
car je n'y pense que depuis peu ; or, quand on doit etre pretre, ai-je lu souvent, on est marque des sa naissance, et, des 
I'enfance, on se sent porte vers I'autel " . 

" Nous avons beau repliquer a ces natures d'elite que leurs qualites les designent suffisamment ; que leurs excellentes 
dispositions constituent une vocation tres solide, et qu'ils n'ont done plus qu'a se decider en toute confiance et securite ; 
ils n'osent pas s'y resoudre, parce que, n'ayant pas entendu I'appel divin, ils seraient, pensent-ils, des pretres sans 
vocation. 

" De leur cote, Tres saint Pere, bien des pretres mettent obstacles sur obstacles a notre action aupres des enfants. " De 
quel droit, nous disent-ils, essayez-vous de conquerir au service des autels ces ames naives, confiantes, trop promptes a 
s'enthousiasmer ? En faisant miroiter a leurs yeux les beautes du sacerdoce, ne risquez-vous pas de provoquer en eux 
des desirs vains et trompeurs, dont vous seriez, eux, les victimes, vous, les dupes ? Si Dieu les veut a son service, il 
saura bien le leur faire savoir et les y appeler sans vous. Et, s'il ne les a pas elus, pourquoi les pousser dans une voie qui 
leur est interdite ? 

" Tres saint Pere, nous rencontrons un autre ecueil encore. Quand des enfants ou des adolescents viennent d'eux-memes 
a nous et nous avouent leurs desirs d'etre pretres, leurs parents ou amis, meme bons Chretiens, s'interposent 
farouchement : " II faut, disent-ils, mettre a I'epreuve les velleites de ces ames trop candides. Avant de les diriger vers le 
seminaire, il sera sage de donner a ces ingenus quelque experience de la vie ; nous allons les promener par les reunions 
mondaines : theatres, soirees, bals, etc. A cette tactique nous ne risquons rien : si la vocation est de Dieu, elle resistera a 
tout ; si elle succombe, c'est qu'elle ne venait pas du ciel " . 

" Autre difficulte encore : Quand nous exhortons une mere chretienne a parler du sacerdoce a ses enfants, a les orienter 
delicatement vers les saints autels : " Oh ! je m'en garderai bien, repond-elle effrayee ; il faut que ces desirs viennent 
d'eux seuls. Si le ciel les leur inspire, je n'y contredirai point. Mais en parler la premiere, comme pour me substituer a 
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Dieu : cela, jamais ! " 

" II y a plus penible encore, Tres saint Pere. II nous est arrive plus d'une fois de trouver sur notre chemin de bons et 
saints pretres, qui sont depuis dix, vingt, trente ans et plus, a la tete de paroisses fort chretiennes, et qui, durant ces 
longues periodes d'un ministere de par ailleurs fructueux, n'ont pas envoye un seul enfant au seminaire. Comme nous 
leur en manifestions notre etonnement, ils nous ont repondu : " Je n'ai jamais ose ! C'est si difficile de savoir si un 
enfant est elu de Dieu !... Et, plutot que de risquer de tomber mal, je me suis abstenu. C'est Dieu qui choisit et appelle ; 
il n'y a qu'a le laisser faire ". 

' Mais n'avez-vous pas rencontre parfois des enfants qui mamfestaient quelque desir de venir a nous ? " 
Si ! quelquefois. " 
Eh bien ! alors ? " 

' Alors, pour les eprouver, j'ai fait la sourde oreille, ou je leur ai dit qu'on verrait plus tard. " 

' Qu'est-il advenu ? " 

' L'enfant n'en ayant plus parle, I'affaire en est restee la : preuve evidente que Dieu ne I'appelait pas. " 

Voila, Tres saint Pere, les difficultes qui se dressent a chaque pas devant nous et paralysent nos efforts. De grace, 
dites-nous en quoi consiste la vocation sacerdotale, et comment Dieu appelle ses pretres. " 

5. — Premiere approbation pontificale. 

Done, depuis plus d'un an. Pie X se trouvait officiellement saisi de la question de la vocation, posee dans les termes 

emouvants que nous venons de rapporter Depuis quelques mois I'auguste Pontile preparait I'ency clique promised Averti 

de ce double fait, I'eveque d'Aire et de Dax, Mgr Touzet, Ordinaire de I'auteur, fit parvenir au Vatican le nouvel ouvrage, 

dont il avait provoque reclusion et qu'il avait, par une lettre-preface fmement nuancee, pris officiellement sous son 

patronage. 

Ce n'est pas, on le devine, sans une certaine apprehension qu'on attendit I'appreciation de Rome. Apres deux ou trois 

semaines, elle arriva, dissipant toute crainte, depassant tous les espoirs... 

Car, ainsi que I'observait quelques mois apres I'Ami du Clerge, " la double missive du Cardinal Merry del Val a I'Eveque 

d'Aire et a M. L., semble bien sortir de la generalite vague, assez habituelle et voulue, de ces accuses de reception. Pie 

X, qui fait actuellement de la vocation sacerdotale une de ses preoccupations, s'est interesse a I'ouvrage et il a tenu a en 

exprimer sa satisfaction. L'emploi par I'eminent secretaire d'Etat des expressions caracteristiques de la doctrine de M. L. 

donne a sa these une certaine consecration, et prouve a tout le moins qu'elle ne heurte pas la pensee personnelle du 

Souveram Pontife. " (A. du CI. 1909, p. 1062). 

La lettre contenait, en effet, un passage bien caractenstique, et qui attirait d'autant mieux I'attention que le texte officiel 

avait pris soin de le souligner II y est parle du Saint Pere recommandant aux Eveques de veiller sur leurs seminaires 

et de ne choisir pour les appeler a I'honneur du sacerdoce, que ceux qui sont veritablement aptes a en remplir 

dignement les augustes fonctions. Pour developper efficacement cette aptitude ou idoneite, etc..." 

6. — Premiers apaisements. 

Ces paroles etaient bien celles qui traduisaient exactement la pensee de I'auteur 11 y insista encore dans un second 
ouvrage : Deux Conceptions Divergentes'^, ou il s'appliquait a pacifier les esprits. Car les opposants se divisaient en 
deux categories bien distmctes : d'une part, ceux qui etaient d'accord avec nous sur la substance meme des idees et dont 
ne nous separait qu'une question de mots ; de I'autre, ceux qui attaquaient le fond meme de la these. 
Quand les premiers lurent que I'expression : " I'eveque cree, donne, defere la vocation ", signifiait simplement que c'est 
I'eveque qui appelle au sacerdoce ; que Dieu n'appelle que par I'eveque, et qu'il ne faut done pas chercher si les sujets 
sont deja elus et appeles, mais seulement s'ils possedent les dispositions requises, I'idoneite eloignee ou prochaine, aux 
fonctions sacerdotales ; que tout le reste est de surerogation ; et que, si parfois des sujets se disent appeles, se sentent 
appeles, attires, ces appels et attraits ne sont pas I'appel divin, requis, d'apres saint Paul, pour entrer dans les Ordres et 
en assumer I'honneur, mais use simple invitation de la grace a s'orienter vers le sacerdoce, a s'y preparer, a s'y disposer ; 
invitations d'ailleurs que Dieu adresse souvent aux interesses, non par des touches directes, mais par I'organe plus sur 
des parents, des pretres, des eveques ; ... lorsqu'ils eurent saisi ces explications, ils se rallierent aussitot ; car eux aussi, 
pensaient que la vocation, au sens d'appel, vient de Dieu par les ministres legitimes de I'Eglise, selon cette maxime du 
Catechisme du Concile de Trente : Vocari a Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesiae ministris vocantur. " L'eveque n'a 
jamais devant lui que des appelables ; c'est lui qui en fait des appeles. 11 cree I'appele comme tel. Avec ceux-la on se 
trouva aussitot en pleine harmonic. 

7. — Opposants irreductibles. 

Mais c'est alors que les autres denoncerent le desaccord qui nous divisait. " Non ! dirent-ils, il n'est pas vrai que, de 
nous a la theorie nouvelle, il n'y ait qu'une question de mots : un abime nous separe ! Selon nous, Dieu met dans les 



3 Au Sixieme Congres national de recrutement sacerdotal, tenu a Toulouse, novembre 1930, M. Georges Goyau parle de cette encyclique projetee, et 
se demande pourquoi elle n'a pas vu le jour 

La reponse est fort simple : la decision de 1912 ayant precise officiellement les points principaux en litige, les recruteurs du sacerdoce 
savaient desormais a quoi s'en tenir. 

Fait etrange : I'eminent academicien parait ignorer les ardentes discussions qui eurent lieu a cette epoque, et tout autant, la sentence doctrinale qui les 
couronna. 

4 Get ouvrage n'a pas ete reedite, parce que tout ce qui devait en rester, une fois elaguees les pages de pure circonstance, a passe dans les nouvelles 
editions de " La Vocation Sacerdotale ". 

171 



sujets, non seulement ce que vous appelez la vocation dispositive ou idoneite ; mais encore et surtout la vocation-appel. 
C'est Dieu qui appelle interieurement ceux qu'il a elus de toute etemite pour le sacerdoce. Le role des parents, des 
pretres, des eveques se borne a decouvrir, a discemer, au moyen de signes appropries, cet appel mysterieux, qui est lui- 
meme le temoignage d'une election etemelle. L'eveque n'a le droit d'inviter quelqu'un a recevoir les saints Ordres, 
qu'apres avoir constate, par lui-meme ou par ses representants, non pas seulement I'idoneite, mais encore, mais surtout 
I'election divine. Or devant cette election constatee, il doit s'incliner ; car, si la simple idoneite lui laisse les mams libres, 
de quel droit barrerait-il le chemin de I'autel a celui que Dieu meme y convie ? 

" L'appel lance par l'eveque n'est done qu'une formalite canonique, necessaire de simple droit ecclesiastique, pure 
condition sine qua non pour entrer dans les Ordres. L'appel divin interieur est le seul appel vraiment divin, le seul dont 
parle saint Paul dans ces mots : " Nee quisquam sumit sibi honorent, sed qui voeatur a Deo tanquam Aaron ". 
Les camps se trouvaient done nettement tranches : d'un cote, l'appel electif de l'eveque ne fait que constater l'appel divin 
; pour les autres l'appel episcopal constitue l'appel meme de Dieu. 

8. — Nouvelle approbation pontificale. 

La question en etait la, quand une nouvelle lettre de la Secretairerie d'Etat vmt accuser reception de I'ouvrage : Deux 
conceptions divergentes de la vocation sacerdotale . Derechef, Pie X temoignait a I'auteur toute sa satisfaction pour le 
zele eclaire qu'il deploie " a elucider la question doctrinale de 1' Appel au sacerdoce conformement aux principes 
des Grands Maitres " et de le faire " en s'ecartant avec sagesse de tout perilleux subjectivisme ". 

Ce second document pontifical est date du 9 novembre 1910. 

9. — Index et Pie X. 

C'est vers cette meme epoque que les adversaires eurent recours a un moyen, fort legitime en soi, assurement, et qui 
pouvait etre radical : lis defererent le livre a la Sacree Congregation de I'lndex. 
L'auteur I'apprit quelques semames apres, et d'une maniere peu commune... 

Sur une pressante invitation de quelques amis romains, il etait venu ad limina vers la Noel de cette fin d'annee 1910. 
Or, peu de jours apres son arrivee dans la ville etemelle, il avait I'honneur d'etre regu en audience strictement 
personnelle par le saint Pontife Pie X (2 Janvier 1911). Les premieres paroles du Vicaire de Jesus-Christ furent celles- 
ci : "Ah ! c'est vous l'auteur du livre La vocation sacerdotale ? Eh bien, je sais que vous avez ete defere a la Sacree 
Congregation de I'lndex. " Mais voyant qu'a cette nouvelle, son pauvre visiteur etait sur le point de s'effondrer, le bien- 
aime Pontife s'empressa d'ajouter : " Mais n'ayez aucune crainte ; car je suis de votre sentiment, et je crois que 
c'est bien la la vraie doctrine. " L'entretien de vmgt minutes qui suivit, fut I'explication fortement motivee de cette 
double pensee : " Vous etes dans le vrai... N'ayez done aucune crainte : je suis avec vous. " 

Le lendemam, 3 Janvier, dans une audience accordee a un groupe de religieux dominicains, presente par le Maitre 
General, R. P. Cormier, Pie X daigna repeter les declarations de la veille, en ajoutant : " Je veux qu'on le sache ; car 
on a ose deferer a I'lndex un pareil ouvrage ! " 

10. — Une attaque bruyante. 

L'opposition, un moment deconcertee par cet ensemble de temoignages concordants, ne pouvait cependant se resoudre a 
mettre bas les armes. EUe recouvrait meme, trois mois plus tard, un regain de confiance et de vigueur a I'apparition d'un 
fort volume in- 12 de 454 pages — La vocation au sacerdoce (Paris, Gabalda, 1911) — ou un Maitre en theologie, le R. 
P. Hurtaud, O. P. mettait en ligne toute une puissante batterie d'arguments, dont on put croire, a premiere vue, que sous 
leurs coups repetes, nos fragiles positions allaient voler en eclats, comme un fortin de carton. Mais les esprits avertis 
eurent vite fait de decouvrir que les engins redoutables tombaient qui a mi-chemin, qui a cote : tir tantot mal regie, 
tantot trop court. La these demeurait debout, intacte, inviolee, sereine. 

11. — Commission cardinalice. 

Neanmoins, I'agitation allait croissant, et il apparaissait a plusieurs que des propos tenus dans le demi-secret d'une 

audience pontificale ne pouvaient suffire a calmer les esprits. Pie X, ne I'oublions pas, avait ete saisi de la question de la 

vocation sacerdotale, longtemps avant la publication du livre qui passionnait ainsi I'opinion catholique. Tout I'invitait 

done a se prononcer officiellement. De leur cote, les opposants, soucieux de parer le coup qu'ils redoutaient pour eux- 

memes, mettaient de nouveau en branle contre nous la Congregation de I'lndex. 

Le conflit couvrit encore toute I'annee 1911 et les premiers mois de 1912. 

Qu'allait-il sortir de la ? 

II advint que, vers le mois d'avril 1912, le Saint Pere, en raison de I'importance de la question doctrinale soulevee, 

dessaisissait la juridiction ordinaire de I'lndex, pour confier I'examen de la cause a une Commission extraordinaire de 

Cardinaux et de consulteurs, specialement creee a cet effet. 

Le doute " dubium " pose aux Eminentissimes Juges etait celui-ci : " Si le double ouvrage du chanoine Lahitton sur 

la vocation sacerdotale appelait une condamnation de I'Eglise. " 

Le 20 jum, apres cinq ou six semaines d'etude, la sentence etait rendue, qui recevait, six jours plus tard, la pleine 

approbation du Saint Pere. On a pu la lire ci-dessus dans sa teneur exacte et sa belle ordonnance. 

Par cette decision la question de la vocation etait officiellement tranchee en trois propositions qui resument tout le 

deb at. 
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12. — Nouvelle edition. 

Mais, si le livre dont nous avons dit qu'il n'etait qu'une ebauche rapide, s'y trouvait hautement loue " egregie 
laudandum ", ces eloges ne le dispensaient ni d' ameliorations, ni d'amendements. L'auteur s'appliquait depuis trois ans 
a les lui donner ; Pie X le savait ; il ne menageait a l'auteur ni ses encouragements, ni ses directives... La Commission 
cardinalice ne I'ignorait pas davantage, et, pour prevenir tout retour offensif des opposants contre un ouvrage refondu et 
notablement augmente, dont on aurait pu dire qu'il n'etait plus celui qui avait ete couvert d'eloges, elle decida de le 
reviser elle-meme, se proposant de constater en meme temps si toute equivoque de langage se trouverait desormais 
ecartee. 

Le manuscrit fat done envoye a Rome, et le Saint Pere, au courant de tout, daigna ecrire de sa propre main a l'auteur 
pour lui assurer qu'il veillerait lui-meme a ce que la revision ne retardat pas la publication de I'ouvrage. " Ego ipse 
curabo ut quantocius opus examinetur, recognoscatur, et tibi edendi illud licentia concedatur Tranquillo ergo animo 
esta, dum tibi apostolicam Benedictionem peramanter impertio. " (Extrait d'une lettre autographe de Pie X, a l'auteur, 16 
septembre 1912). 

Quatre mois s'ecoulent et le 29 Janvier 1913, l'auteur recevait le constat de revision et I'autorisation de publier Voir ci- 
dessus ce document capital. 

13. — Dernier suffrage de Pie X. 

Pie X devait intervenir encore... 

Quand le nouvel ouvrage lui fut presente en hommage (mai 1913) il fut decide que la Secretairerie d'Etat n'enverrait 

cette fois qu'un accuse de reception. On avait deja assez fait pour la question. De son cote l'auteur n'attendait rien de 

plus. 

Peu de jours apres, le Saint Pere demande au cardinal : 

" Avez-vous envoye I'accuse de reception a M. L. ? " 

" Pas encore, Tres saint Pere " . 

" Eh bien ! j'ai passe plusieurs heures a parcourir I'ouvrage. .T'en suis enthousiasme. C'est le dernier mot de la question. II 

faut envoy er a l'auteur une tres belle lettre "^ 

La belle lettre, voulue de Pie X, est datee du 7 juin 1913 et a ete publiee dans les Acta Sanctse Sedis du 30 juin. Apres 

avoir resume les faits precedents, elle dit que le Saint Pere a pris connaissance de la nouvelle edition. Et voici la phrase 

d'or qui la termine : " Le Saint Pere vous felicite de nouveau d'avoir rendu un service important a la cause de la 

pure doctrine. ". 

On estimera sans doute qu'un pareil temoignage tombant des levres du Vicaire de Jesus-Christ, du Supreme Gardien de 

la foi, est la plus haute recompense qu'un humble professeur de theologie puisse ambitionner 

Et peut-etre ne sera-t-elle point jugee par trop hyperbolique cette reflexion d'un theologien : " L'Histoire du dogme 

catholique montre-t-elle beaucoup de livres qui soient munis de pareils certificats de verite ? " 

14. — Autres suffrages. 

II n'est done pas surprenant que les nouvelles editions aient recueilli les suffrages les plus considerables. L'Ami du 

Clerge s'en est fait plus d'une fois I'echo''. 

Citons en particulier, outre le grand moraliste allemand Lehmkuhl, le celebre professeur beige, Vermeersch, qui 

enseigne depuis longtemps la vraie doctrine sur la vocation aux milliers d'eleves de toute nationalite, qui se pressent 

chaque annee autour des chaires de I'Universite Gregorienne. 

Fait plus significatif et plus important : plusieurs eveques, tant fran9ais qu'etrangers, se sont appliques a repandre la 

doctrine officielle de Rome sur la vocation sacerdotale ; tel son Excellence Mgr Volpi, eveque d'Arezzo, qui prit comme 

sujet de sa Pastorale de Careme 1914 : La Vocazione sacerdotale. Ce document se presente lui-meme comme I'abrege 

tres fidele de notre ouvrage, dont il donne des citations tres nombreuses. La conclusion du prelat se resume ainsi : 

Le Souverain Pontife Pie X qui, deja, nous avait replaces dans la vraie doctrine au sujet de la communion quotidienne et 

de la communion des enfants, vient de nous rendre le meme service sur la question tres importante de la vocation 

sacerdotale. — C'est un devoir pour nous de rompre resolument avec une opinion qui nous a trop longtemps abuses, et 

d'adherer sincerement a la doctrine traditionnelle, nouvellement mise en honneur par M. L., et consacree par une 

decision authentique. 

15. — Le cardinal Mercier. 

Tres precieux encore et non moins explicite le suffrage du cardinal Mercier, dans son bel ouvrage sur La vie 
interieure^. Le samt archeveque de Malines s'exprime ainsi : " La profession religieuse acheve la profession baptismale, 
mais reste essentiellement de meme nature qu'elle. 

" Tout autre est la clericature ; tout autres les ordres ecclesiastiques et en particulier le sacerdoce. Les ministres des 
autels sont choisis par I'Eglise, par le Pape et par les membres du Corps episcopal, et investis par eux d'une fonction 
nouvelle, sacree, a laquelle ils n'avaient aucun droit de pretendre. " Nee quisquam sumit sibi honorem, dit saint Paul, 
sed qui vocatur a Deo, tanquam Aaron. " Et Ton sait combien le Pape Pie X a encourage les theologiens qui prirent a 
tache d'affirmer ce caractere vrai de la " vocation " ecclesiastique. Les dispositions les plus saintes et les plus pieux 



5 Selon le propre temoignage de S. E. le card. Merry del Val au R. P. Joseph L. (Lettre du 7 juin 1913). 

6 Voir, par exemple, A. du CI., 11 dec. 1913, p. 1050 ; 27 Janvier 1927, p. 62. 

7 Cardinal Mercier : La Vie interieure : Appel aux ames sacerdotales ; 20° mille ; p. 186. — Wamy, Louvain, 1927. 
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desirs ne sont pas des signes decisifs de vocation ; ils ne signifient pas que I'aspirant aux Ordres y est appele. 

Anterieurement a I'appel de I'eveque, il n'y a pas d'appeles, il n'y a que des appelables, c'est-a-dire dans les conditions 

d'idoneite qui pennettent a I'eveque de les appeler, s'il le juge opportun. Seul I'appel divin, dont le Pape et les eveques 

sont les organes exterieurs, constitue la vocation, suivant cette parole du Catechisme du Concile de Trente : " Vocari 

autem a Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesi^ ministris vocantur ". 

" Et pourquoi cet appel divin, ce choix positif, sur I'initiative de I'autorite ecclesiastique, a la difference de la reception 

de celui ou de celle qui se vouent a I'etat religieux ? 

" Parce que I'admission dans le clerge, la collation d'un Ordre a un clerc associent le candidat a une mission d'origine 

divine, a celle-la meme qui fut confiee par le Christ aux apotres et a leurs successeurs. " 

Ce beau passage porte une note ou le cardinal ajoute : " Une contro verse ay ant surgi sur le sens a dormer a I'expression 

courante " la vocation sacerdotale ", le Pape Pie X confia a une commission speciale de cardinaux le soin d'examiner la 

question en litige. Le jugement de la commission, rendu le 20 juin 1912 et ratifie par le Souverain Pontife, est celui que 

nous venons de resumer " 

16. — Le futur Cardinal Verdier. 

A Paris devait echoir I'honneur d'inaugurer, en 1925, le premier Congres national de Recrutement sacerdotal. Au 

nombre des rapporteurs se trouvait inscrit M. le Chanoine Verdier, alors simple Superieur du seminaire des Cannes, 

mais que la Providence reservait aux plus hautes destinees, puisque, peu de temps apres, il se voyait coup sur coup elu 

Superieur General de la Compagnie de Saint-Sulpice, promu a I'archeveche de Paris, et revetu de la pourpre cardmalice. 

Or, dans son rapport, le futur prince de I'Eglise s'appuyait fermement sur la decision de 1912. 

" Cette decision cardinalice, disait-il, doit nous guider dans notre taclie du discernement des vocations. " 

Au lieu de chercher dans le candidat un appel divin dont le mystere nous echappe, il preconise " I'attitude de celui qui 

regarde dans le jeune candidat les aptitudes necessaires et I'intention droite. " 

Se separant nettement de ceux qui voudraient placer " le discernement des vocations dans une atmosphere mystique, 

ou bien des elements sont difficiles a saisir ", il demande qu'on " se mette resolument sur le terrain ferme de la 

prudence chretienne. " 

En agissant ainsi, dit-il, on " est plus pres de la decision rapide, claire et confiante. " 

Cette franche adhesion du Superieur General de Saint Sulpice est particulierement precieuse a retenir 

17. — Recruteurs et congres de recrutement. 

Mais, ces suffrages considerables mis a part, il n'est pas sans interet de rechercher quelle a ete, depuis la decision de 

1912, la fortune de cette doctrine officielle ; quel accueil lui ont fait les promoteurs les plus en vue du recrutement 

sacerdotal, les eveilleurs de vocations, les orateurs que Ton a coutume de convier a prendre la parole dans nos Congres. 

Persiste-t-on encore a discemer des elus, des appeles — tache impossible et lUusoire — ; ou se bome-t-on a decouvrir 

des aptitudes aux fonctions ecclesiastiques — labeur relativement si facile ; — et, en tout sujet, enfant, adolescent, 

jeune homme, qui presente ces aptitudes, au moins en germe gonfle de promesses, s'applique-t-on, par un zele aussi 

actif que mesure, a susciter le noble desir du sacerdoce ? 

Dieu veuille qu'il en soit ainsi partout ; et la sainte Eglise ne manquera plus de pretres, de bons et saints pretres ! 

Nous avons vu plus haut un eveque d'ltalie faire un rapprochement suggestif entre trois grands actes du Pape Pie X : 

Decret du 20 decembre sur la communion frequente et quotidienne ; Decret du 8 aout 1910 sur la communion des petits 

enfants ; Sentence du 27 juin 1912 sur la vocation et I'appel au sacerdoce. 

Peut-etre ne s'eloignerait-on pas beaucoup de la verite en avan^ant que ces trois actes sauveurs ont eu un sort a peu pres 

identique et selon les memes milieux... Obeissance empressee et joyeuse chez plusieurs ; soumission de simple 

discipline chez d'autres ; ailleurs enfin, persistance d'une certame force d'inertie, secondee par la difficulte a se defaire 

d'usages trop chers, ou de briser avec des habitudes de pensee trop inveterees. 

En ce qui conceme la decision de 1912, un grand et salutaire progres sera realise, des que certaines Revues consacrees 

au recrutement du sacerdoce entreront avec plus de rondeur et de resolution dans la voie tracee par Rome, et que les 

auteurs de theologie auront suivi d'une maniere plus generale I'exemple donne par I'Umversite Gregorienne^ Mais, deja, 

que de pas en avant et que de bons resultats acquis ! Combien de pretres, encourages par la theorie romaine, vont au 

devant des vocations qui s'lgnorent, ou se cachent, ou ne savent se devoiler ! Que de jeunes gens qui n'osaient desirer le 

sacerdoce parce qu'ils ne se sentaient pas appeles, se sont resolus vaillamment a gravir les degres de I'Autel ! Combien 

de discours prononces dans nos Congres contiennent des paroles fort significatives, qu'on n'eut pas proferees avant la 

decision de 1912 ! 

Au premier Congres national de recrutement sacerdotal, tenu a Pans en 1925, le futur cardinal Verdier ne fut pas le seul 

a souligner la doctrine romaine. Non moins categorique se montra le futur evoque de Dijon, chanoine Petit de Julleville, 

dans ce passage de son rapport : 

" Qu'est-ce que la vocation sacerdotale ? C'est I'appel de Jesus-Christ. Ouvrez votre Evangile. Voici Pierre et voici 

Andre ; voici Jacques et voici Jean : " Venez apres moi, leur dit Jesus, et je ferai de vous des pecheurs d'hommes... 

Or, les methodes divines n'ont pas change. II en est aujourd'hui comme il en fut jadis : Jesus-Christ appelle a lui ceux 

qu'il veut. 

Et il les appelle par I'intermediaire de I'Eglise, seule depositaire de sa pensee et de sa volonte. II ne faut done pas 



8 A ce propos, plus d'un s'etonne que les recentes editions de I'Enchyridion si estime de Denzinger-Bannwart-Umberg n'aient pas encore donne asile 
aux trois propositions de la Commission cardinalice de 1912. 
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confondre, d'une part, ce que Ton peut nommer les premisses de la vocation, c'est-a-dire les sollicitations de la grace qui 

eveiUent ordinairement une ame choisie par Jesus-Christ a I'idee et au desir du sacerdoce ; d'autre part, la vocation 

proprement dite, c'est-a-dire le jugement de I'Eglise, qui, par I'eveque, eclaire lui-meme par ses delegues, declare que 

telle ame determinee possede les aptitudes et les vertus necessaires pour etre admise a rOrdmation. II n'y a vocation, au 

sens plein du mot, qu'en fonction de cette decision de I'Eglise. C'est la doctrine traditionnelle rappelee par le Concile de 

Trente (plus exactement : par le Catechisme du Concile de Trente). " Ceux-la sont dits etre appeles de Dieu qui sont 

appeles par les ministres legitimes de I'Eglise ", et precisee de nouveau, il y a quelques annees par une Commission 

romaine, dont le Pape Pie X approuva les conclusions, le 26 juin 1912... 

Les dispositions et les sentiments que nous venons de decrire; si fervents soient-ils, ne constituent aucunement une sorte 

de droit au sacerdoce, ni meme une garantie de vocation. L'appel, au sens exact du mot, reste entre les mains de I'Eglise, 

Corps mystique du Christ, seule a meme d'apprecier I'opportunite d'accueillir ou de repousser les candidats aux Ordres... 

Qu'est-ce done que la vocation sacerdotale ? C'est l'appel decisif a tout laisser pour Le suivre et Le servir qu'adresse 

Notre-Seigneur Jesus-Christ a certaines ames, par I'intermediaire de I'Eglise. " 

(Chanoine Petit de JuUeville : Discours prononce au Congres national de recrutement sacerdotal, Paris 1 925). 

Parmi les Revues, les Etudes ont plus d'une fois donne a la vraie doctrine le poids de leur suffrage. Le dernier en date 

est du mois d'aout 1931; et, de sortir de la plume du P. Doncceur lui assure un surcroit de credit. 

" Par ailleurs, dit-il, nous n'avons pas assez depouille la notion de vocation d'un mysticisme sentimental oii trop d'ames 

de jeunes gens et de jeunes filles s'imagment que s'elabore la vocation. Tonnerre de Dieu ou voix suaves, effrois de la 

damnation ou langueurs delicieuses a I'odeur de I'encens, combien de cceurs sains, qui, n'ayant pas eprouve ces " etats 

d'ame ", sont persuades que le sacerdoce ne leur est pas offert ! 

On ne dira jamais assez que, discemees les aptitudes ou les inaptitudes intellectuelles, morales, physiques et spirituelles, 

une immense possibilite est ouverte a la volonte qui, conseillee par ses directeurs, decide ou non de s'offrir a l'appel 

episcopal. 

A force de separer le sacerdoce, on a meconnu qu'il est tres souvent accessible a des hommes robustes, croyants, 

genereux qui, comme le dit le langage vulgaire, decident " de se faire pretres " un peu (et il faut dire beaucoup) comme 

il leur arrive de decider de se faire marins, medecins ou ingenieurs, sous le regard de Dieu. " (Etudes, 20 aotit 1 93 1 , p. 

416). 

18. — Simplicite et clarte. 

Dans les passages qu'on vient de lire la pensee demeure encore quelque peu indecise et flottante. Or done, la doctrine 

consacree par la decision officielle de Rome se trouve etre d'une simplicite limpide comme le cristal. 

La vocation sacerdotale, au sens usuel du mot, designe I'ensemble des dons de nature et de grace, qui rendent un sujet 

apte aux fonctions sacerdotales ; d'un mot : I'idoneite. 

Au-dessus de cette vocation divine qui fait de simples appelables, il faut placer l'appel divin, qui ouvre au candidat 

I'entree du sanctuaire, en transformant les appelables en appeles. Cet appel authentique, Dieu le formule par I'eveque : 

ut rite vocetur ab episcopo. (3eme prop.) 

La vocation-idoneite ne confere a personne le moindre droit a I'ordmation (Ire prop.) precisement parce qu'elle n'est pas 

l'appel divin. Seul l'appel episcopal donne acces aux saints Ordres : il est l'appel de Dieu par les ministres legitimes de 

I'Eglise. " Vocari a Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesiae ministris vocantur. " 

19. — Le Codex. 

Le Code de droit canonique n'a pas manque de prendre le mot vocation dans le sens determine par la decision 
officielle de 1912. 

Chercher des vocations, ce n'est pas, ce ne peut etre chercher des appeles de Dieu, des elus de Dieu, mais des 
appelables, des eligibles. Les qualites de nature et de grace qui constituent fa vocation divine prealable, se trouvent en 
germe dans I'enfant : divinse vocationis germen. Et c'est de preference aux cures que le Code recommande instamment 
de les decouvrir : Dent operam sacerdotes, praesertim parochi, ut pueros qui indicia praebeant ecclesiasticoe 
vocationis, etc... (c. 1.352). 

Ces precieux germes divins se precisent et se developpent dans I'adolescent et le jeune homme sous Taction fecondante 
des graces du seminaire ; et c'est a I'eveque, cette fois, que le Code recommande d'en surveiller attentivement les 
progres. " Potissimum studeat Episcopus frequenter Seminarium ipse per se visitare... et de alumnorum indole, 
pietate, vocatione ac profectu pleniorem sibi comparare notitiam, maxime occasionne sacrarum ordinationum. 
Ces demiers mots sont a signaler : c'est surtout a I'epoque des ordinations que I'eveque doit etudier les vocations. Or, 
etudier les vocations, nous est-il dit ailleurs, n'est pas autre chose qu'etudier I'idoneite des candidats (c. 973, § 3). Le 
canon suivant enumere en detail les sept conditions de I'idoneite susdite. Impossible d'y decouvrir I'allusion, meme la 
plus lointaine, a un appel divin qu'il faudrait decouvrir dans les ordmands. Rien que la pure et simple idoneite. 

20. — Dessein de I'ouvrage. 

La doctrine officielle de I'Eglise est done d'une parfaite continuite. 

Cependant elle demande d'etre mise en pleine lumiere. 

II est expedient de montrer qu'elle est batie non sur le sable m " sur les fleuves ", comme dit Pascal, mais sur la pierre 

dure. 

Et c'est a quoi voudrait s'appliquer cet ouvrage. 

171 



21. — Division. 

II se divise en trois parties. 

r L'APPEL DIVIN AU SACERDOCE. 

IF LES MINISTRES DE L'APPEL DIVIN. 

IIP LES CANDID ATS A L'APPEL DIVIN. 
Ces pages s'adressent surtout aux theologiens proprement dits ; car il a fallu, pour couper court a certaines opinions, 
aller au fond des choses et construire sur le roc des principes de la theologie et de la philosophic. 

La question est compliquee : nous cssaierons d'etre bref ct clair, autant que le sujet Ic permettra : " breviter ac 
dilucide... secundum quod materia patietur ". (St. Thomas : Prologue de la Somme). 

§ II. LA DECISION DOCTRINALE DE 1912 

22. — Les trois propositions. 

La decision, dont on a lu plus haut le texte integral, declare que notre ouvrage La vocation sacerdotale n'est nuUement a 

reprouver ; mais que, bien au contraire, il est a louer hautcment, en ce qu'il etablit les trois points ci-apres : 

1°) Nul n'a jamais aucun droit a I'ordination, anterieurement au libre choix de I'eveque ; 

2°) La condition qu'il faut examiner du cote de I'ordinand, et qu'on appelle vocation sacerdotale, ne consiste 

nuUement, du moins necessairement, et en regie ordinaire, dans un certain attrait interieur du sujet ou en invites 

du Saint-Esprit, a embrasser I'etat ecclesiastique ; 

3°) Mais, au contraire, pour que I'ordinand soit regulierement appele par I'eveque, rien de plus n'est exige de lui 

que I'intention droite unie a I'idoneite ; celle-ci consiste en de telles qualites de nature et de grace ; elle s'affirme 

par une probite de vie et une mesure de science telles, qu'on en puisse concevoir I'esperance fondee que le sujet 

sera capable de remplir convenablement les fonctions du sacerdoce et d'en garder saintement les obligations. 

23. — Notre doctrine. 

II ne nous est pas possible de separer cette decision doctrinale du cote personnel, qui la rattache a nos deux precedents 

volumes sur la Vocation sacerdotale. Elle a pour but direct de les justifier et d'en louer la doctrine quant aux trois 

points qu'elle formule en termes si precis et desormais si autorises'. 

Ceux qui auront lu ces deux precedents volumes et les auront entendus dans le sens ou nous les avions ecrits, en 

retrouveront sans peine la doctrme sous les termes de la Commission Cardinalice. 

Notre pensee etait que la vocation sacerdotale, au sens paulinien de ces mots, ou pour autant qu'elle constitue le droit 

d'avancer au sacerdoce et d'en prendre sur soi les charges et I'honneur, reserves par une volonte formelle de Dieu, 

n'existe, dans un sujet donne, qu'en vertu de Facte hierarchique de I'eveque appelant ce sujet, au nom de Dieu, jusque-la, 

il n'y a pas a parler de droit au sacerdoce, ou de vocation sacerdotale, au sens paulinien de ces mots. 

24. — La vocation au sens formel : I'appel par I'eveque. 

Ce droit, ou la vocation ainsi entendue, est forme, dans le sujet oii on le trouve d'un double element : I'un materiel, 
I'autre formel. 

L 'element formel est mis dans le sujet par le seul acte de I'eveque appelant au nom de Dieu. L 'element materiel varie, 
selon qu'il s'agit du droit au sens de validite, ou du droit au sens de liceite : le premier est constitue par la qualite 
d'homme baptise ; le second, par les dispositions requises. Cet element materiel, en aucun cas, ne constitue le droit divin 
au sacerdoce, ou la vocation sacerdotale prise au sens paulinien ; il n'est qu'une possibilite a constituer ce droit ou cette 
vocation. Le droit lui-meme, ou la vocation, n'existe, purement et simplement, que par facte hierarchique de I'eveque 
appelant tel sujet au nom de Dieu. En ce sens, il est rigoureusement exact de dire que I'eveque donne ce droit, qu'il le 
cree. C'est ce que nous avions entendu signifier par ces mots : donner la vocation, creer la vocation. 

25. — La vocation au sens materiel et dispositif. 

Quant a I'element materiel et dispositif ou potentiel, existant dans le sujet, il n'est rien du droit " nihil juris " — ou de la 
vocation entendue au sens de droit, — avant facte de I'eveque ; pas plus que la matiere n'est quelque chose de I'etre 
determine — le bloc de marbre, rien de la statue — avant facte qui donne la forme. 

Toutefois, facte qui donne la forme et fait seul que I'etre soit, ne cree pas la matiere ; il la presuppose. Et s'il tombe sur 
ce qui n'est pas la matiere voulue, I'etre ne sera pas. — De meme, dans la question de la vocation sacerdotale, si facte de 
I'eveque appelant au nom de Dieu tombe sur un autre sujet qu'un homme ou un homme baptise, cet acte ne fera rien du 
tout et ne constituera pas le droit a recevoir meme le caractere du sacrement de I'Ordre. Pareillement, s'il tombe sur un 



9 Certains adversaires, fort rares d'ailleurs, ont essaye de tirer a eux les trois propositions. Les CoUationes Namurcenses (septembre 1912, p. 115) 

notent justement, a I'adresse de ces temeraires : 

" II est evident que pour bien interpreter ces differentes propositions, il faut s'en rapporter, avant tout, a I'ouvrage de M. Lahitton ; c'est la que la 

Commission (cardinalice) les a prises, et par consequent elle les a prises et elle les loue avec le sens que leur donne I'auteur (qua parte adstruit... esse 

egregie laudandum). II serait absurde de vouloir les expliquer dans un sens different de celui de I'auteur et de mettre ainsi la Commission en 

opposition avec lui. " 

Cf AmiduCl., 1913, p. 1050. 

Detail interessant : le commentaire que nous donnons des trois propositions n'est pas de nous ; il emane de I'un des membres de la Commission de 

1912, qui a daigne prendre la plume a notre place... Nous voila done places dans I'objectivite la plus parfaite. 
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homme baptise, mais non revetu des conditions ou des qualites requises pour la constitution du droit de liceite, il ne fera 
pas que ce droit existe dans un tel sujet ; et ce sujet ne recevra pas la grace du sacrement, bien qu'il refoive de par 
ailleurs le caractere dependant seulement de sa qualite d'homme baptise. 

On voit, des lors, dans quel sens on pari era de vocation sacerdotale, au sujet des dispositions devant exister dans le 
sujet. Ce ne sera jamais au sens paulinien de droit pur et simple existant dans un sujet. II ne s'agira que de matiere plus 
ou moins preparee ou de puissance plus ou moins prochame, pouvant recevoir de I'eveque I'acte ou la forme qui 
decoulera de I'appel hierarchique et constituera, dans son etre actuel, le droit au sacerdoce ou la vocation sacerdotale 
prise dans son sens pur et simple. 

26. — La vocation dispositive et I'attrait. 

Encore faisions-nous remarquer, et c'etait un des points principaux de notre travail, que parmi ces dispositions, ou pour 
la vocation sacerdotale entendue en ce sens materiel, n'etait aucunement requis cet attrait special d'ordre exclusivement 
divin, et distinct de la simple bonne volonte, oeuvre du sujet lui-meme sous Taction de la grace, qu'une theorie contraire 
disait absolument necessaire, et en lequel meme elle faisait consister toute I'essence de I'appel divin, au sens paulinien. 
Pour elle, cet attrait constituait formellement le droit a I'ordination, reserve faite seulement de droit canonique de 
I'eveque, con9U comme une simple condition sine qua non de I'obtention du sacerdoce en vertu du vrai droit divin, 
preexistant dans le sujet et s'imposant a I'eveque lui-meme. 

Nous nous elevions contre cette exigence d'un attrait exclusivement divin dans le concept de la vocation sacerdotale, 
meme au sens materiel ; mais surtout nous declarions que cet attrait ne pouvait jamais constituer la vocation sacerdotale 
au sens formel ou au sens paulinien. Cette demiere acception de la vocation sacerdotale ne devait s'entendre que du 
droit cause par I'acte hierarchique de I'eveque ; et I'acception materielle ne comprenait, de soi, que I'intention droite et 
les qualites physiques, intellectuelles ou morales, prescrites par les saints canons. 

Pour couper court a toute equivoque, nous proposions d'appeler la premiere seule du nom de vocation sacerdotale ; et la 
seconde, qu'on appelle communement de ce nom, du nom de vocabilite ou mieux d'idoneite. 

Conclusion. 

II est aise de voir que notre vocation sacerdotale, au sens paulinien, n'est pas autre chose que le premier des trois points 
signales dans le texte de la decision pontificale ; et que les deux autres ramenent ce qu'on appelle ordinairement la 
vocation sacerdotale a ce que nous I'avions definie en effet. 

Cette doctrine, desormais revetue d'une autorite si haute, se retrouvera, mise encore, si possible, en plus vive lumiere, 
dans les pages qui vont suivre. 

Grand Seminaire de Poyanne 

(diocese d'Aire et Dax) 

28octobre 1931. 



27. — Le Magnificat. 
Dans son emouvant Magnificat, Rene Bazin temoigne d'une connaissance tres avisee de la variete infinie des cas de 
vocation. 

Sous les frais ombrages du College de Chatillon-sur-Sevre, quatre vocations tardives devisent ensemble et racontent les 
mobiles divers qui les ont amenes la. 

Chose digne de remarque, pas un n'a ete pousse par I'attrait, entendu au sens des modemes. 

" J'ai entendu, dit I'un, une voix dans mon coeur, quand j 'etais jeune ; je ne lui ai obei que quand j 'etais vieux, voila ! " . 
Le second — le barbu — s'explique ainsi : " J'ai eu dans nos families et dans nos fermes, de si bons exemples, tout le 
long de ma jeunesse, que je me suis demande pourquoi je n'irais pas jusqu'au bout, et le bout, c'est le sacerdoce ! 
Seulement, j'ai ete un peu long a me decider " 

" Moi, ajoute le mecanicien taille en hercule, c'est la pitie qui m'a jete a la pretrise. " II decrit les tristes milieux ou le 
sort I'a jete et conclut : " Cela m'a degoiate. J'ai cherche comment sauver les camarades, parce que je les aimais... Je serai 
leur frere consacre. lis me reconnaitront a ma poignee de mams, a mon langage qui vous fait rire, mais qui est le notre... 
Je serai I'ouvrier-pretre ; est-ce que le premier, ga n'a pas ete ? " . 

Un quatrieme survient qui prononce des mots d'une profonde sagesse, oii il semble bien que Rene Bazin lui-meme nous 
livre le fond de sa pensee sur le probleme de la vocation. 

" Je vous ai entendus, dit-il. Je trouve beau ce que vous avez dit. Mais je veux vous apprendre qu'il y a bien des chemins 
de vocation. La mienne est differente des votres. J'ai fait mes etudes jusqu'a la seconde, dans un lycee. A I'age oii chacun 
reflechit a ce qu'il sera dans le monde, j'ai songe, comme les autres, a differentes carrieres oii je pouvais entrer Mon 
idee, — je n'entrevoyais pas ou elle me menerait, — etait celle-ci : 

" Qu'y a-t-il de plus beau, pour un homme qui est libre de choisir ? " . Je me suis decide en raison, peut-etre aussi par 
amour.. Vous le voyez... nous venons de partout. " 
(Rene Bazin, Magnificat, Pans, 1930, pp. 233-235). 



171 



PREMIERE PARTIE 
L'Appel divin au Sacerdoce 



SECTION I 
Expose Doctrinal 

CHAPITRE I L'Idoneite sacerdotale et la collation du sacerdoce 

CHAPITRE II Du Jugement sur I'idoneite 

CHAPITRE III De I'acquisition de I'idoneite ou de la formation sacerdotale 

CHAPITRE IV Origine de I'intention dans le candidat au sacerdoce 

CHAPITRE V Deux questions connexes : L'attrait ; Valeur des trois modes d'intention 

CHAPITRE VI De Taction de Dieu dans la preparation et I'appel de ses pretres 

§ I Part de dieu dans la preparation des sujets 

§ iipart de dieu dans I'appel de I'eveque 

CHAPITRE VII L'Appel divin au Sacerdoce 

Pour choisir le sacerdoce, il ne faut pas se preoccuper d'appel divin 

Pas de decret etemel a decouvrir 

Le sujetn'a jamais ase demander s'il a I'appel interieur 

Parler d'appel divin passif a propos du sacerdoce est chose inutile 

Confrontation avec I'appel episcopal 

CHAPITRE VIII De la Vocation sacerdotale 

CHAPITRE XI Jugement d'idoneite et appel electif; leur rapport 

CHAPITRE X Resume schematique de I'expose doctrinal 

THESE 
L'appel divin au sacerdoce, I'appel formel et proprement dit, au sens scripturaire et canonique, est essentiellement : 
I'invitation a recevoir le sacerdoce, adressee a un sujet, au nom de Dieu et en vertu de son pouvoir, par I'organe des 
ministres legitimes de I'Eglise 

SECTION II Preuves de la These 

CHAPITRE I L'Enseignement de I'Eglise sur I'appel au sacerdoce 

article i I'appel au sacerdoce d'apres I'enseignement formel de I'eglise 

article ii I'appel au sacerdoce d'apres la pratique de I'eglise 

CHAPITRE II I'Ecriture Sainte et I'appel divin au saverdoce 

article il'appel divin atravers I'ecriture sainte 

article ii I'appel divin au sacerdoce d'apres saint paul 

article iii I'appel divin au sacerdoce dans la pratique des apotres 

CHAPITRE III Les Saints Peres et les Docteurs de I'Eglise 

article i I'appel divin d'apres les peres de I'eglise 

article ii I'appel divin d'apres les docteurs de I'eglise 

CHAPITRE IV Preuves de raisonnement theologique 



171 



171 



CHAPITRE I 

L'Idoneite sacerdotale 

et la collation du sacerdoce 



28. — Particularite du Sacrement de I'Ordre au point de vue de I'idoneite. 

Parmi les sept sacrements de la Loi Nouvelle, I'Ordre occupe une place a part. Tous les autres visent directement le bien 

particulier de celui qui les regoit ; sous leur action le fidele reste passif et sa preparation consiste a elargir les capacites 

de son ame, pour s'assimiler plus abondamment le bienfait sacre'°. 

L'Ordre, au contraire, met le sujet en activite ; il I'investit de fonctions hierarchiques a exercer dans la societe 

chretienne, au profit de I'Eglise de Dieu". 

II suit de la que bien differente est I'idoneite du sujet au regard des autres sacrements et son idoneite au regard du 

sacrement de I'Ordre. La premiere se mesure simplement au sacrement a recevoir ; la seconde, non seulement au 

sacrement a recevoir, mais encore, et surtout, aux activites a exercer, aux fonctions sociales a remplir en vertu du 

sacrement regu. Si done I'etat de grace et I'intention droite suffisent pour recevoir dignement et avec fruit les autres 

sacrements des vivants, ces dispositions sont loin de suffire pour recevoir les saints Ordres. 

29. — Excellence des preparations que I'Ordre, exigerait. 

Des qu'une ame s'oriente vers I'Autel et congoit le des sein d'en gravir les degres, son premier sentiment, qui durera 
autant que la vie, est celui d'une religieuse terreur ! Quis ascendet in montem Domini ? Au sommet de la Montague 
sainte le Sacerdoce se dresse et resplendit, avec son double pouvoir sur le corps reel et sur le corps mystique de Jesus- 
Christ. 

Qu'ils sont grands les pretres du Tres-Haut, ceux dont les mams fecondes servent de berceau, comme le sein de la 
Vierge, a I'lncamation eucharistique du Fils de Dieu'^. 

Qu'ils sont puissants, ces dispensateurs des augustes mysteres : ils engendrent les ames a la vie divine, les y affermissent 
ou les y ramenent, par des prodiges de generation et de resurrection, qui surpassent en quelque maniere la creation de 
I'univers" ! 

Qu'ils sont rayonnants ces foyers de lumiere, destines a dissiper les tenebres d'lgnorance qui enveloppent le peuple 
Chretien". 

Pour peu que I'aspirant au sacerdoce se rende compte de la sublimite du pretre, il comprendra que de longues et 
delicates preparations sont necessaires, s'il veut n'etre pas trop mferieur a de pareilles fonctions. 

En effet, a considerer le sacerdoce tel qu'il est, il faut dire qu'en dehors du Souverain Pretre, Jesus-Christ, il n'y a pas de 
vertu assez parfaite, m d'intention assez haute et assez pure, pour repondre comme il conviendrait aux exigences d'une 
pareille dignite. C'est la un ideal de saintete, ideal inaccessible : sans espoir de I'atteindre jamais, le pretre doit tendre a 
s'en rapprocher toujours. 

De plus, a scruter et approfondir, comme il le faudrait, les realites mysterieuses dont le pretre est le consecrateur et le 
dispensateur ; a se penetrer, comme il sierait, des doctrines qu'il doit enseigner aux peuples ; a s'armer pour les defendre, 
comme le demanderaient des attaques incessantes et aux formes toujours renouvelees, une vie humaine ne suffirait pas. 
Ideal de science, comme, tout a I'heure, ideal de saintete ; I'un et I'autre inaccessibles ; I'un et I'autre soUicitant I'effort 
ininterrompu du pretre ! 

Nous nous etendrons ailleurs sur cet ideal de saintete, de science, d'intention droite, que le pretre, et, tout d'abord, 
I'aspirant au sacerdoce, doit sans cesse tenir sous ses yeux. 

30. — Minimum suffisant. 

Heureusement, le sacerdoce, s'accommodant a I'infirmite de ceux qui le regoivent, supporte un minimum que nous 

essaierons pareillement de determiner 

Retenons seulement ce principe : I'idoneite sacerdotale se mesure aux fonctions a exercer ; et done, par-dessus 

I'intention droite et I'etat de grace, requis pour la fructueuse reception de tout sacrement des vivants, le sacerdoce exige 

un degre special de science, de saintete et d'intention. 

Tout au debut de la carriere, I'intention de I'aspirant se borne, il est vrai, a ceci : " Voulant devenir digne de me 

presenter, un jour, au sacerdoce, je forme la resolution d'acquerir la science et la vertu necessaires : la science qui 

convient a celui qui doit eclairer le peuple chretien ; la saintete qui convient a celui dont les mains distribuent les ondes 

de la grace. " 

Mais, a mesure que se developpera sa formation professionnelle, I'intention primitive ira se precisant, s'affermissant, se 

purifiant de plus en plus dans son ame, par la vertu d'une seve toujours plus abondante de grace sacerdotale ; ce sera 

I'intention elevee, ferme, de se consacrer, pendant toute une vie, au service des ames, en se maintenant sur des sommets 

de saintete et de science, malgre toutes les difficultes, malgre toutes les epreuves, malgre toutes les tentations. 



10 Ad alia sacramenta velut passive quodammodo se habet suscipiens, quia recipit ea propter proprium station perficiendum. (Suppl. q. 34, art. 4, ad. 

4). 

11 ...Sed ad hoc sacramentum (Ordinis)se habet quodammodo active, quia illud suscipit propter hierarchicas functiones in Ecclesia exercendas. 
(Idem ; ibid.). 

12 O veneranda sacerdotum dignitas, in quorum manibus, velut in utero Virginis, Filius Dei incarnatur ! (S. AUGUST). 

13 " Sic nos existimet homo ut ministres Christi et dispensatores mysteriorum Dei (I Cor. IV, I.). 

14 Suscipiens Ordinem proeficitur ad pellendam ignorantiam in plebe. (Suppl. q. 35 ; art. I ; ad. I). 
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specialement en matiere de chastete. 

C'est celle-la — bien superieure a I'intention initiale qui deviendra, un jour, la disposition demiere pour la digne 

reception des saints Ordres. 

* 
* * 

31. — Idoneite et droit aux Sacrements. 

Si I'aspirant au sacerdoce se plie, dans la mesure convenable, a la formation que donne I'Eglise dans ses Seminaires, il 

parviendra, comme par une montee insensible, au niveau suffisant de preparation, d'idoneite. 

Supposons-le arrive a ce point de maturite, et, a son sujet posons-nous cette question : a t il le droit a l'ordination ? 

Si I'Ordre etait un sacrement comme les autres ; si, comme les autres, il avait sa fin propre dans le sujet meme qui le 

refoit, les dispositions suffisantes constitueraient un droit a la collation du Pouvoir Sacre. 

Voici un pecheur qui vient accuser ses fautes. Des que le confesseur a constate dans le penitent les dispositions 

necessaires, il ne peut pas lui refuser le pardon divin : les positions creent un vrai droit a I'absolution. II faut dire plus : 

pour que le pretre se trouve dans I'obligation d'absoudre, il suffit, en regie generale, qu'il n'ait pas la preuve de 

I'indignite du penitent. 

De meme, a tout chretien s'avan9ant a la sainte Table, a moins que son etat scandaleux ne soit notoire, I'auguste 

Sacrement doit etre confere. On se rappelle que le droit au sacrement de I'Euchanstie chez les enfants eux-memes, 

pourvu qu'ils realisent le minimum de preparation, vient d'etre solennellement revendique par le Decret Quam 

singular! Christus amore. 

II en est de meme pour le bapteme, la confirmation, I'extreme-onction et le manage. La grace interieure qui a produit 

dans le sujet les dispositions, appelle et exige le sacrement correspondant ; et les pretres qui dispensent les rites 

sanctificateurs sont obliges de les donner a qui les demande dans ces conditions normales. 

32. — L'idoneite ne donne pas droit a I'Ordination. 

Un seul sacrement est au-dessus de cette regie : c'est I'Ordre. Pourquoi ? Farce que, a la difference des six autres qui ont 
pour fin la sanctification du sujet, celui-ci est destine, surtout, a la sanctification d'autrui. II n'a pas ete institue 
precisement en vue de celui qui le revolt ; mais, nous I'avons dit, en vue des fonctions hierarchiques, qui ont pour fin le 
bien de I'Eglise du Christ. On est chretien pour soi ; pretre, on Test pour les autres ; christianus propter se ; sacerdos 
propter alios. 

De la une double consequence : d'une part, le candidat au sacerdoce, si parfait qu'on le convolve, n'a nul droit au 
sacerdoce : sa samtete interieure constitue un bien personnel, qui ne reclame ni le pouvoir de sanctifier les autres, ni 
celui de les gouvemer D'autre part, puisque le peuple chretien est la fin du sacerdoce, la mesure des pretres a ordonner 
dans un diocese se tire des necessites ou utilites des eglises de ce diocese. 

Sur ce point capital, la doctrine de I'Eglise est formelle. " Nul ne doit etre ordonne, dit le Concile de Trente, que son 
eveque ne I'ait juge necessaire ou utile au service de ses eglises... Qu'a I'avenir aucun candidat ne soit ordonne sans etre 
attache a I'eglise ou a I'edifice sacre, pour I'utilite ou la necessite duquel il a ete designe, oii il devra s'acquitter de ses 
fonctions, et non point errer sans poste fixe'^ " 

33. — Besoins des eglises : mesure des appels. 

Pour appeler aux Ordres,. I'eveque doit evidemment, en premier lieu, examiner les aspirants eux-memes. Mais cet 
examen, si satisfaisant qu'on le suppose, ne suffit pas a provoquer et a determiner I'appel episcopal. Apres ce premier 
regard sur les candidats, I'eveque se toume vers les eglises de son diocese et fait le releve de leurs necessites. Or, c'est 
de ce second regard que procede le choix des sujets dignes, et puis leur appel. Si le nombre des. candidats dignes est en 
proportion exacte avec les besoins constates, I'eveque les appellera tous ; s'il y a surabondance de sujets, I'eveque 
choisira ; il en rejettera quelques-uns, quoique dignes et n'appellera que les meilleurs. 

Comme nous I'avons deja dit, rien de semblable dans les autres sacrements. La, les dispositions du sujet lient la liberie 
du ministre ; celui-ci ne choisit pas, il n'appelle pas il prend ceux que Dieu lui envoie bien disposes par la grace, tous 
sans exception ; tout au plus coUabore-t-il parfois a leur preparation. Cela fait, il n'a plus qu'un role a remplir, et ce role 
est un devoir : administrer le sacrement. Pour I'Ordre, c'est le contraire. Voici les candidats devant I'eveque. Apres 
examen approfondi, leurs dispositions sont jugees suffisantes. Va-t-on, des lors, leur ouvrir le sanctuaire et les inviter a 
monter a I'autel. Non ; entre ce jugement sur la dignite des sujets et 1' administration du sacrement de I'Ordre se place 
Facte d'election et facte d'appel ; election et appel qui vont etre determines, non point par le nombre des candidats 
dignes, ni par leurs instants desirs, mais par la necessite ou utilite des eglises. Ce n'est qu'a la suite de cette election, et 
en vertu de cet appel, que les barrieres du sanctuaire s'abaissent et que le candidat acquiert le droit de s'avancer a 
l'ordination. 

Nous ne cherchons pas a expliquer, en ce moment, la nature de ce choix ni le caractere de cet appel. II en sera question 
plus tard. II vaut mieux se bomer ici a I'examen de faits indiscutables, admis de tous, et en deduire deux conclusions 
aussi rigoureuses qu'importantes. 



15 Cum nullus debeat ordinari qui, judicio sui episcopi, non sit utilis aut necessarius suis ecclesiis, Sancta Synodus... statuit ut nuUus in posterum 
ordinetur, qui illi ecclesioe aut pio loco, pro cujus necessitate aut utilitate assumitur, non adscribatur, ubi suis fungatur muneribus, nee incertis vagetur 
sedibus. (Trid. syn. Sess. 23, cap. XVI.). 

171 



* 
* * 

34. — Deux conclusions : droit d'eviction et de selection. 

Premierement, a considerer les choses en elles-memes — per se — , I'eveque a le droit d'evmcer un sujet, encore que 
pourvu de I'idoneite necessaire. Nous disons per se ; car, dans tel ou tel cas, par accidens, il pent y avoir a tenir compte 
d'une obligation de justice, resultant de I'acceptation du candidat au semmaire"'. — Nul sujet evince par I'eveque n'a 
done, per se, et simplement en invoquant son idoneite, le droit de recriminer 

Deuxiemement : I'eveque a le droit de faire une selection, meme parmi les candidats qui ont I'idoneite requise, de fa9on 
a choisir les meilleurs parmi les bons. 

35. — Loi d'elasticite : Pie X. 

La deuxieme conclusion s'appuie sur le Concile de Trente deja cite : " Nul ne doit etre ordonne, que son eveque ne I'ait 
juge necessaire ou utile au service de ses eglises " Si done I'eveque a le choix entre plusieurs sujets, il est libre de ne 
choisir que les meilleurs. Ce n'est pas assez dire : il y est oblige. Du texte conciliaire qui deja insinue ce devoir, qu'on 
rapproche, en effet, ces paroles de Pie X " La oii le clerge paroissial depasse les besoins, rien ne dispense des plus 
serieuses precautions et de la plus grande severite, dans le choix de ceux qui doivent etre appeles a I'honneur du 
sacerdoce". " Aux eveques qui ont peu de pretres, le Pape vient de recommander de n'admettre, quand meme, aux 
Ordres, que des sujets vraiment dignes, sans qu'ils puissent jamais se relacher des precautions et de la severite, qui sont 
strictement requises, toujours, en si delicate matiere. 

Maintenant il va plus loin : " La ou il y a surabondance de clerge, rien ne dispense les eveques des plus serieuses 
precautions et de la plus grande severite. " Les premiers, en raison de la penurie de sujets, peuvent ne pas deployer ce 
luxe de precautions souveraines et d'extreme severite ; les autres, rien ne les en dispense. 

36. — Une echappatoire rejetee. 

Pour echapper a la loi d'elasticite qu'expriment nettement ces paroles, on ne pent alleguer que, toujours et dans tous les 
cas, les eveques sont tenus aux plus serieuses precautions et a la meme severite ; qu'on ne saurait done trouver en ces 
paroles pontificales, la recommandation d'un surcroit de vigilance, dans un cas plus que dans I'autre. C'est nier 
I'evidence. Si, aux eveques qui ont surabondance de sujets, le Pape voulait simplement rappeler les precautions et les 
seventes, qui sont strictement requises partout et toujours ; lorsqu'il ajoute que rien ne les en dispense, eux qui sont dans 
I'abondance, insinuerait-il done que, la oii les sujets sont rares, les eveques pourraient se croire dispenses de ces 
precautions et de cette severite necessaires ? 

Evidemment non. La regie pontificale ne peut-etre que celle-ci : d'un cote, en temps de disette, employer quand meme 
le minimum de vigilance ; d'un autre cote, dans les annees de surabondance, redoubler de precautions et se montrer plus 
difficile pour I'admission aux Ordres'^. 

La deuxieme conclusion s'impose done, comme la premiere. On pent la completer en y ajoutant I'idee d'obligation, et 
dire : L'eveque a toujours le droit, et parfois le devoir, de faire une selection, meme parmi les candidats qui ont 
I'idoneite requise, de fa9on a ne choisir que les meilleurs parmi les bons. 

37. — Troisieme conclusion : election et appel par I'eveque. 

A ces deux premieres conclusions, une troisieme se rattache logiquement. L'idoneite du sujet ne dormant pas droit a 

I'ordination, le premier choix, fonde sur I'idoneite reconnue, est suivi, quand il y a lieu, d'un acte de selection qui choisit 

les plus dignes parmi les dignes ; vient, enfin, un troisieme acte intimement lie au precedent : I'appel a I'ordination, ou 

I'invitation officielle, adressee aux seuls choisis, de recevoir les Ordres sacres. 

D'oii cette troisieme conclusion, dont on peut deja pressentir I'importance : La promotion legitime au sacerdoce exige 

essentiellement I'election et I'appel de I'eveque". 

Ajoutons immediatement une remarque necessaire : ni I'idoneite du candidat, ni son appel par I'eveque ne lui imposent 

— sauf cas exceptionnels — I'obligation d'y repondre. II demeure libre moralement d'accepter ou de refuser I'honneur'". 



16 La ou il existe des seminaires pour la preparation normale des clercs, la selection reclamee par les besoins du diocese se fait tout le long des annees 
de formation. On abaisse ou on eleve le niveau des exigences, selon le nombre des candidats, eu egard a I'utilite des eglises. On est surtout vigilant 
pour les examens d'entree. 

17 " La dove il clero sovrabonda al bisogno, nulla e che scusi dalle piu sottili cautele e da somma severita nella di coloro che debbano assumersi 
all'onore sacerdotale. " (Enc. Pieni I'animo di S. S. Pio X). 

18 II est a peine besoin de noter que dans ce passage : " Rien ne dispense des plus serieuses precautions et de la plus grande severite ", le superlatif " 
le plus : fait en meme temps fonction de comparatif, comme dans toutes les propositions de ce genre. 

Ainsi quand on dit " la rose est la plus belle des fleurs ", on place la rose au supreme degre de la beaute ; mais, en meme temps, on la compare aux 
autres fleurs en la declarant plus belle. La seule difference entre ce superlatif et le simple comparatif, c'est qu'au leu de dire que la rose est plus belle 
que telle ou telle fleur, on Proclame plus belle que toutes les fleurs sans exception. Le superlatif " le plus " est un comparatif universel, voila tout. — 
Le R. P. Hurtaud (p. 345) parait I'avoir oublie. 

19 Ce chapitre trouve sa justification complete dans la premiere des trois propositions sur la vocation sacerdotale: 
Neminem Habere unquam Jus UUum ad Ordinationem Antecedenter ad liberam electionem Episcopi. (Voir ci-dessus N° 22.) 

20 Cette liberie du candidat est solennellement aflFirmee par I'eveque dans I'ordination decisive du sous-diaconat : " Hactenus liberi estis, licetque 
vobis pro arbitrio ad scecularia votatransire. " 
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CHAPITRE II 
Du Jugement sur I'idoneite 

38. — Trois zones d'idoneite. 

Bonum ex Integra causa, disent fort justement les moralistes. Le candidat au sacerdoce doit etre bon integralement. 

L'idoneite qui lui est necessaire embrassera done toute sa personne, exterieur et interieur. 

Or, on pent distinguer dans sa personnalite, en tant qu'objet de connaissance, trois zones ou couehes superposees : 

Une zone exterieure, soit publique, soit occulte. 

Une zone interieure, mais exteriorisee. 

Une zone interieure, absolument secrete. 

39. — Zone exterieure : les irregularites. 

Dans la zone exterieure et publique se placent les irregularites ex defectu : naissance illegitime, intelligence 

defectueuse, infirmites corporelles, servage, bigamie, infamie, ou deshonneur, etc... Le Droit Canon traite longuement 

de ces defauts. 

Dans cette meme zone exterieure, nous trouvons encore les irregularites ex delicto — occultes, au sens canonique — 

contractees a la suite de certains crimes d'une particuliere gravite au regard du sacerdoce. Encourent ces irregularites : 

I'adulte qui regoit le bapteme des mains d'un heretique ; celui qui se laisse rebaptiser ; celui qui se fait ordonner par 

surprise, ou qui exerce publiquement les fonctions d'un Ordre qu'il n'a pas ; I'heresie ; I'homicide, etc... 

En tous ces cas, le droit public lui-meme prononce la non-idoneite des sujets ; et I'eveque n'a pas le droit, sauf dispense, 

de les promouvoir aux Ordres. 

40. — Zone intermediaire : science, vertu. 

Restent les deux zones interieures : celle qui s'extenorise, et celle qui est absolument secrete. 

La premiere est du domaine intellectuel et moral : elle comprend la science et la vertu des candidats, en tant qu'on pent 

en juger par les signes exterieurs. 

II est relativement facile de porter un jugement sur la science : interieure par elle-meme, elle peut se traduire tout entiere 

au dehors par la parole. 

Plus delicat est I'examen de la vertu, ou de la valeur morale des aspirants au sacerdoce. Or, c'est la le propre champ 

d'investigation de I'eveque. II ne penetre dans I'interieur des candidats qu'a travers les manifestations exterieures, ou cet 

interieur se traduit ou se trahit. Aussi son jugement se fonde sur de longues et patientes inductions du dehors au dedans, 

qu'il fait par lui-meme ou par ses delegues. En rassemblant toutes ces donnees d'observation, I'eveque se trouve en 

mesure de porter une decision suffisamment eclairee. Son avis doit prevaloir sur tout autre ; car, c'est lui qui tient, dans 

le diocese, avant tout autre, la place de Dieu, specialement pour ce qui conceme la collation du sacrement de I'Ordre''. 

41. — Zone secrete : la conscience. 

Reste la zone absolument secrete ou la conscience : c'est la partie reservee au candidat lui-meme. L'appel de I'eveque le 
laisse libre, avons-nous dit (N° 37). C'est done a lui qu'appartient la decision definitive d'avancement. II a d'ailleurs dans 
la question de sa propre idoneite une large part de responsabilite devant Dieu et devant I'Eglise. II doit s'examiner 
longuement lui-meme et se juger Mais, comme la prudence la plus elementaire exige qu'en matiere si grave et ou il est 
lui-meme en cause, il s'entoure de sages conseils, il consultera des hommes de science et d'experience, des hommes qui 
lui paraitront d'une competence eprouvee, specialement en matiere de preparations sacerdotales. II se soumettra 
loyalement, entierement, a leur examen et repondra a leurs questions avec toute la sincerite de son ame. Aide de leurs 
lumieres, il portera enfin sa decision pratique d'acceptation ou de refus. 

42. — Double jugement d'idoneite. Solutions diverses. 

Ainsi deux jugements sur le candidat sont en presence: le jugement de I'eveque et le jugement du candidat lui-meme, 

assiste de ses conseillers. 

En vertu des principes poses au chapitre precedent, (N° 34, 35), si le jugement de I'eveque est contraire au candidat, 

celui-ci, quelle que soit sa propre opinion sur lui-meme, n'a qu'a se retirer Dieu ne le veut pas dans la milice 

sacerdotale. 

En vertu des principes sur la parfaite liberie que laisse au candidat l'appel episcopal, si le jugement de I'eveque lui est 

favorable, le sien contraire, il doit encore se retirer 

Si, au jugement favorable de I'eveque, s'ajoute le jugement favorable du candidat et de ses conseillers, il pourra avancer 

en toute securite de conscience ; mais, il n'y est pas oblige ; s'il avance, ce sera done de sa pleine initiative et liberte. 



2 1 Proelatus in Ecclesia gerit vicem Dei... in persona Dei determinat quid sit Deo acceptant 11^ 11^ q. 88 a. 12. 



171 



CHAPITRE III 

De I'acquisition de I'idoneite 

ou de la formation sacerdotale 



43. — Mecanisme de I'acte humain. 

Avant de se presenter aux , Ordres, le candidal doit acquenr les dispositions necessaires de science et de vertu. (Euvre 

longue et difficile ! Comment se decidera-t-il a I'entreprendre ? Comment la menera-t-il a bonne fin ? 

Si Ton se refere a la theorie des actes humains et de leur mecanisme, si bien decrit par saint Thomas'", il est facile de 

repondre que le succes de la preparation au sacerdoce depend de I'intention meme qui en sera I'ame, le principe 

vivifiant. 

L'intention est facte par lequel la volonte se propose une fin a atteindre. 

Des que la volonte s'est arretee a une intention precise, elle provoque la deliberation sur les moyens a employer, puis 

I'election ou choix de ceux qui paraissent meilleurs. Cela fait, et toujours sous I'influence de l'intention premiere qui 

preside a tout, la volonte prend, de concert avec I'intelligence, la resolution imperative (imperium) de passer a 

I'execution de son dessein, en employant les moyens deliberes et choisis, jusqu'a ce qu'elle soit parvenue a la possession 

reelle de la fm'^ 

44. — Role capital de I'intention. 

On le voit, dans le deploiement de notre activite libre, c'est l'intention qui joue le role capital ; c'est d'elle que dependent 

toutes les autres demarches de la volonte. Supprimez l'intention, vous supprimez du meme coup la deliberation et le 

choix, etc... ; vous supprimez surtout la resolution imperative et tout I'ordre d'execution. 

Pour la meme raison, I'ardeur et la Constance de la volonte dans les actes subsequents de deliberation, de choix, etc... 

sont en raison directe de l'intention et de son empire sur la volonte. 

En appliquant au cas present ces principes indiscutables, nous concluerons que toute I'activite de preparation, chez un 

aspirant au sacerdoce, depend de la fermete et de la Constance de l'intention qui I'anime. 

45. — Objet precis de I'intention : I'idoneite. 

Quel est le but precis de cette intention ? On sera tente de repondre : le sacerdoce. Mais en vertu des principes etablis 
plus haut (N° 32 et suiv.), nous savons que la collation du sacerdoce n'est point necessitee par les dispositions du sujet, 
et se trouve subordonnee au libre appel de I'eveque. L'intention du candidal, cette intention qui soutient et vivifie 
I'oeuvre entiere de sa preparation, ne doit done pas porter, en soi et absolument, sur le sacerdoce ; elle ne pent le viser 
que conditionnellement. En realite, son terme precis et absolu, c'est la plenitude de I'idoneite sacerdotale. Celle-ci, en 
effet, si elle n'autorise jamais a exiger le sacerdoce comme un droit, permet cependant de se presenter sans temerite au 
choix et a I'appel de I'eveque. 

46. — Le seminaire, moyen d'acquerir I'idoneite. 

Le sujet ayant done forme, tout au commencement, cette intention d'arriver un jour a la parfaite idoneite, n'a pas grande 
deliberation, a faire sur le choix des moyens. La sagesse de I'Eglise y a pourvu par la fondation des Seminaires. En effet, 
en vertu de leur organisation meme, leur action est telle que, si le seminariste s'y prete docilement, il parviendra, comme 
par une montee insensible, a I'idoneite requise. Ceci lui epargne toutes les difficultes de la deliberation, dans une 
matiere si grave et si delicate ; et, par consequent, toute son election se bomera a dire : " .Te dois entrer au seminaire ; je 
dois en adopter, avec une docilite entiere, le genre de vie et les divers exercices ; tel est le parti que j'ai a prendre. " 

47. — La resolution du seminariste. 

Cette intention transformee en election, fait un pas de plus et se change en resolution imperative : " Oui ! je veux entrer 
au seminaire, dit I'adolescent ; oui, je veux etre completement docile et maniable a La formation qui s'y donne. 
L 'execution de mon dessein est difficile et le but se trouve place a bien longue echeance ! Pour ne pas defaillir en route, 
j'aurai besoin de me remettre frequemment sous I'impulsion efficace de ma resolution premiere. D'elle depend ma 
perseverance ; mais, elle-meme tire toute sa force de I'election et de l'intention qui, I'ayant engendree une premiere fois, 
peuvent seules la maintenir et la raviver Je ranimerai done souvent I'energie de mes resolutions, en fixant de plus en 
plus mon ame dans le ferme propos de me rendre digne du sacerdoce. De la sorte, je ne risquerai pas de faiblir en 
chemin, comme le voyageur qui perd le souffle. " 
Tel est le langage du bon seminariste. 

La resolution sans cesse renouvelee, retrempee, punfiee, dans les exercices de piete, surtout dans les communions du 
Seminaire, telle est la veritable ouvriere de la formation sacerdotale. La valeur du seminariste croit en raison de la 
frequence et de la force de sa resolution, comme celle-ci se developpe en raison de l'intention, et celle-ci, enfm, en 
raison de I'amour pour le sacerdoce aime, desire, convoite, qui, penetrant la volonte a la fafon d'un germe, se I'adapte 
lentement, et, par la volonte, toute fame, et, par I'ame, I'etre tout entier 



22 la Ilee qq. vi-xvi. 

23 II est done facile de saisir la justesse de eette remarque de saint Thomas, a savoir que I'activite volontaire de I'homme se deploie dans une sorte de 
cercle qui, partant d'un objet pris comme fin a atteindre, descend a la deliberation et au choix des moyens ; puis, sous I'impulsion de la resolution 
imperative, remonte, par I'execution, a travers la serie des moyens choisis, jusqu'a ce qu'elle parvienne enfin a la possession reelle de la fin. 
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CHAPITRE IV 
Origine de I'intention dans le candidal au sacerdoce 

48. — Tout se ramene a de couvrir I'origine de I'intention. 

Puisque la formation sacerdotale effective, in executione, depend de la resolution ; la resolution, de I'election ; I'election, 

de I'intention de la fin, c'est a cette demiere, en verite, a I'intention, que, tout se ramene. II importe done d'en rechercher 

I'origine. 

Nous abordons ici les questions delicates, communement designees sous le nom de Questions de la vocation. 

49. — Trois sources : revelation, inspiration, election. 

La question qui se pose est, celle-ci : d'ou vient I'intention sumaturelle qui porte une ame vers le sacerdoce ? Elle peut 
deriver d'une triple source : 

a) D'une revelation divine formelle ; 

b) D'une inspiration divine, relevant de quelqu'un des dons du Samt-Esprit ; 

c) D'une election surnaturelle, relevant de la vertu de prudence infuse. 

Dans le premier cas, Dieu dirait a I'ame, par I'organe d'une parole exterieure authentique, ou par une parole interieure, 

soit expresse, soit symbolique : " Je te veux pretre ; prepare-toi a le devenir'''. " 

Dans le second cas, un homme se sentirait incline et comme emporte vers le sacerdoce, par un mouvement de volonte 

qui ne procederait ni des suggestions de I'imagmation, ni des deliberations de I'intelligence. Ce mouvement, etant 

reconnu sumaturel, ne pourrait etre attribue qu'a une touche directe du Saint-Esprit, agissant sur I'ame par I'un des sept 

dons. 

Dans le troisieme cas, I'intention sacerdotale serait, tout uniment, le fruit d'une election libre et personnelle, que I'ame a 

faite de sa propre initiative, quoique sous I'excitation et Taction de la grace, sans y etre provoquee, ni par revelation, ni 

par une touche directe du Saint-Esprit, appliquee a I'ame moyennant la passivite mysterieuse que conferent les dons. 

Cette election de libre initiative proviendrait simplement de meditations, de reflexions, de deliberations, faites par 

esprit de foi, avec le secours des graces ordinaires, par exemple au cours d'une retraite. 

50. — Comparaison des trois sources d'intention. 

Dans les deux premiers cas, c'est le sacerdoce qui se propose lui-meme a I'ame et se presente a elle comme un envoye 
d'En-Haut ; dans le troisieme, c'est I'ame qui se propose elle-meme le sacerdoce comme but a atteindre librement, avec 
le secours de Dieu. 

Dans les deux premiers cas, I'ame est portee vers le sacerdoce, d'une impulsion sentie, a laquelle, par la suite, elle donne 
sa libre cooperation. Dans le troisieme cas, sans attendre de se sentir potassee, elle s'entraine elle-meme vers le but, tout 
en demandant a Dieu de I'aider, sachant bien que, sans Lui, elle ne peut rien faire. 

51. — L'intention qui provient d'une libre election suffit. 

Les deux premieres manieres, savoir par revelation et par inspiration, sont certainement possibles. La seconde meme 

doit se verifier assez souvent^^ 

Mais la question, ici, n'est point du possible : elle est uniquement du necessaire et du suffisant. L'on demande s'il est 

necessaire que I'intention naisse d'une revelation ou d'une inspiration, anterieures a I'exercice de I'activite des facultes 

humaines, c'est-a-dire, a la reflexion, a la meditation, a la deliberation ; ou si, au contraire, nee d'une deliberation et 

d'une election, elle n'est pas suffisante. 

Eh bien ! on ne saurait admettre que, soit une revelation, soit une inspiration de grace, s'impose comme necessaire, et 

qu'une election, emanant de notre libre arbitre, ne puisse suffire. 

52. — L'election de libre initiative inclut la grace. 

Qu'on veuille bien ne pas se meprendre sur notre pensee. En disant qu'une election, emanant de notre libre initiative, 
suffit a legitimer I'intention d'arriver au sacerdoce, nous ne supprimons pas, nous supposons, au contraire. Taction de la 
grace. 

53. — Elle exclut seulement la theorie de I'expectative. 

Ce que nous ne pouvons, accorder c'est que avant de se croire autorise a marcher vers le sacerdoce, il soit necessaire 
que " Tame demeure en attente de ce que Dieu voudra faire en elle, et ne s'excite point a agir ". Bossuet qui, dans ces 
paroles, signale une des erreurs du quietisme, continue : " Une des raisons qu'on en allegue est qu'il ne faut pas prevenir 
Dieu, puisque c'est Lui qui nous previent, mais seulement le suivre et le seconder : autrement ce serait vouloir agir de 



24 Remarquons ici que cette revelation n'oblige, si elle oblige, que celui qui la re9oit. Lorsque le candidat au sacerdoce, dont I'intention premiere aura 
eu cette origine, se presentera a I'eveque, celui-ci le jugera, non sur ses dires au sujet de la revelation qui aurait donne naissance a son desir du 
sacerdoce, mais sur la valeur de sa preparation. L'eveque ne pourrait etre lie dans son choix par la pretendue revelation que si elle lui etait confirmee 
par un miracle. Meme dans ce cas, il devrait juger I'idoneite et, si elle n' etait pas suffisante, refuser ou au moins ajourner I'appel. 

25 Ce second mode qui constitue les vocations d'attrait, parait, de prime abord, desirable. Cependant il presente un grave inconvenient, dont nous 
traiterons plus loin : il est fort delicat de demeler I'origine divine de ces impulsions vers le sacerdoce. Nous verrons qu'en definitive, d'apres les 
meilleurs auteurs, le troisieme mode est le plus sur et doit servir de controle aux deux premiers. N° 71-85. 
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soi-meme. " Cette raison ressemble etrangement a celle qu'on oppose communement aux vocations de libre election. Or, 
Bossuet la reprouve avec une extreme vigueur : " Mais c'est la, dit-il, reduire les ames a I'inaction, a I'oisivete, a une 
molle lethargic ! " . 

" II est vrai, continue-t-il, que Dieu nous previent par son inspiration ; mais, comme nous nc savons pas quand cc divin 
souffle veut venir, il faut agir sans hesiter, comme de nous-memes, quand le precepte et I'occasion nous y determinent, 
dans une ferme croyance que la grace ne nous manque pas'*". " 

54. — Doctrine de saint Augustin et de Bossuet. 

Ensuite, commentant cette parole de saint Augustin : " On n'aide que celui qui fait volontairement quelques efforts : nee 
adjuvari potest nisi qui etiam aliquid sponte conatur ", Bossuet ajoute : " Ce grand defenseur de la grace... assurement 
ne voulait pas dire que le libre arbitre prevenait la grace dans les actions de la piete ; il voulait dire seulement que, dans 
I'occasion, on doit toujours tacher, toujours s'efforcer, toujours s'exciter soi-meme, canari ; et croire avec tout cela que, 
quand on tache, et quand on s'efforce, la grace a prevenu tous nos efforts". " 

Et voici ou il precise d'une maniere admirable I'attitude de fame au regard de la grace divine : " II est vrai que lorsque la 
grace se fait sentir de ces manieres vives et toutes puissantes, qui ne laissent pour ainsi dire aucun repos a la volonte, 
souvent il ne faut que se preter a son operation, et la laisser faire (vocations d'attrait ou d'inspiration sentie) ; mais c'est 
une erreur aussi grossiere que dangereuse de croire qu'en ce lieu d'exil on en vienne a un etat, oii il ne faille plus faire de 
ces doux et volontaires efforts... ; c'est une illusion qui mene au fanatisme"*... " 

Le vigoureux polemiste termine par cette antithese energique : " II ne faut ressembler, ni au Pelagien, qui croit prevenir 
la grace par son libre arbitre ; ni au Quietiste, qui en attend I'operation dans une molle oisivete''. " 

55. — Le choix d'un etat de vie doit-il etre abandonne aux motions senties de la grace ? 

Ailleurs Bossuet s'mdigne de ce qu'on veut obliger le chretien a livrer aux inspirations d'une grace actuelle, mal 

entendue, tout au moins ce qui n'est pas de precepte, " c'est-a-dire, la plus grande partie de la vie humaine, le mariage, le 

celibat, le choix d'un etat, d'une profession. . . tout cela sous le nom de grace actuelle, est abandonne a la fantaisie d'un 

directeur ou a la sienne propre " . 

" C'est la un des abus du quietisme : sous le nom de grace actuelle, on a pour guide sa propre volonte ; on prend pour 

divin tout ce qu'on pense ; et c'est la, quoi qu'on puisse dire, du pur fanatisme^". " 

Nous concluons : a I'origine de I'intention du candidal au sacerdoce, il suffit de trouver une election, c'est-a-dire un libre 

choix fait selon les regies de la prudence sumaturelle, par des motifs de foi. 

56. — Le Concile de Trente ne parle que de libre choix. 

De fait, la oii le Concile de Trente traite de I'admission des clercs dans les seminaires, il ne parle que de libre choix, 
nullement de revelation ou d'inspiration parti culiere : " Primcz tonsuroe non initientur... de quibus probabilis conjectura 
non sit, eos non soecularis judicii fugiendi fraude, sed ut Deo fidelem cultum prcestent, hoc vitie genus elegisse. " 
Done, I'election sumaturelle est seule veritablement requise pour donner naissance legitime a I'mtention sacerdotale. 

* 
* * 

57. — Point a expliquer : motifs surnaturels qui provoquent I'election d'ou nait I'intention du sacerdoce. 

Reste a expliquer comment se fait le passage de I'une a I'autre. II se fait selon le jeu normal, ordinaire, de nos facultes 

supeneures, la raison et la volonte. 

Voici un jeune homme bon et pieux, qui aime Notre-Seigneur et les ames. D'une part, son amour pour Notre-Seigneur 

lui fera desirer d'entrer avec ce divin Maitre dans la plus grande intimite possible ; d'autre part, son amour pour les 

ames, issu du precedent, le portera a souhaiter de travailler a leur salut. 

Or, voici qu'au cours de meditations et de reflexions, ou peut-etre au pied de la chaire de quelque predicateur, le 

sacerdoce s'offre a lui comme comblant a la perfection son double desir 

Le sacerdoce ! mais combien il est redoutable ! Aura-t-il la force de le porter ? Aura-t-il le courage d'entreprendre le 

long travail des preparations preliminaires^' ? II se consulte, il s'examme longuement, il prie surtout... 



26 Instruction sur les Etats d'oraison : liv. X § 24. 

27 Ibidem. 

28 II est bon de ne pas oublier les propositions suivantes condamnees de Molinos : 

4a) Activitas naturalis est graticE inimica, impeditque Dei operationes et veram perfectionem ; quia Deus: vult operari in nobis sine nobis. 
13a) Resignato Deo libera arbitrio, eidem Deo reliquenda est cura de omni re nostra ; et relinquere ut faciat in nobis sine nobis suam 
divinam voluntatem. 

29 Le Cardinal Gennari dans son ouvrage : Del Falso Misticismo, oii il commente les propositions de Molinos, ecrit : " Fa d'uopo evitare due scogli : 
il semipelagianismo et il quietismo. I semipelagiani dicono che noi possiamo colle nostre opere e col solo libero arbitrio prevenire la grazia. I quietisti 
per contrario insegnano che noi dobbiamo prima ricevere la grazia, senza nulla fare anterioramente, e dobbiamo solo seguirla. 

La dottrina vera si e che la grazia di Dio e necessaria per cominciare, proseguire e compiere qualsivoglia opera salutare, ma questa grazia non e 
straordinaria e sensibile. E pero dobbiamo sforzarci a fare opere sante, supponendo sempre in noi la delta grazia. Se poi Dio benedetto ci manifesti in 
modo straordinario e sensibile, allora e necessario esaminare diligentemente se la ma-nifestazione venga propria da Dio; e conosciutala certamente da 
Dio, fa d'uopo seguirla. " CARD. GENNARI : Del falso misticismo, Roma 1907, p. 136. en note. 

30 Preface sur I'lnst. Past, de M. de Cambrai § 71. 

31 C'est ici que I'opinion modeme arreterait les reflexions du jeune homme pour lui imposer I'examen de la question prealable : " Suis-je appele au 
sacerdoce ? ". Malgre tous les desirs qu'il pourrait concevoir, il n'a le droit de s'y engager que s'il se sent appele ; ou si, du moins, il prend ses desirs 
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Enfin, au bout de serieuses deliberations, il choisit de plem gre la camere sacerdotale ; il la choisit comme moyen de 

satisfaire son amour de Jesus-Christ et des ames. 

II y a done ici, tout d'abord, une intention sumaturelle : celle de s'unir toujours plus etroitement avec Notre-Seigneur et 

de pratiquer I'apostolat aupres des ames. 

Cette mtention traverse une serieuse deliberation sur le choix des moyens ; et, enfm, aboutit a I'election du sacerdoce. 

Celle-ci est done engendree dans le jeune homme par ce qu'on pourrait appeler des premisses d'ame ; c'est-a-dire des 

premisses posees, non par la seule raison, ni par la seule volonte, mais par I'ame tout entiere. 

Je veux m'unir au Christ et travailler au salut des ames, dans I'etat de vie qui me paraitra le plus efficace pour atteindre 

ce double but. 

Or, I'etat de vie qui me parait le plus efficace, c'est le sacerdoce. 

Je veux done et je choisis le sacerdoce. 

58. — Grande variete de motifs selon les sujets. 

Pour le jeune homme qui a choisi de cette maniere, le principe qui a preside a I'orientation de son ame vers le sacerdoce, 
c'est I'amour. Pour un autre, ce sera I'esperance, le desir de se preparer pour le ciel comme une couronne d'ames sauvees 
" Fratres mei... corona mea " (Philipp. V, 1). Peu importe ! ce sera toujours une fin superieure au sacerdoce, d'ou il 
partira pour venir au sacerdoce lui-meme. Arrive au sacerdoce, choisi comme fin plus prochaine, il en repartira pour 
venir a la volonte d'acquerir I'idoneite qui y est necessaire. Le sacerdoce desire sera ainsi point d'arrivee et point de 
depart : point d'arrivee des deliberations sur le moyen de servir Dieu, ou de sauver les ames, ou de se preparer une plus 
belle recompense, etc., etc... ; point de depart des deliberations sur le choix des moyens a employer pour aboutir a 
I'idoneite sacerdotale, et, par elle, moyennant I'appel de I'eveque, a I'ordination. 

Dans le premier stade, le sacerdoce est objet d'election en vue d'une fin, ou intention, anteneure et plus haute ; dans le 
second stade, il devient lui-meme terme d'intention et provoque tous les actes de la preparation, tels que nous les avons 
decrits au chapitre precedent. 



59. — Schema des actes psychologiques de I'intention et de I'election. 

Qu'on nous permette de reproduire, en resume, dans le schema suivant, la serie des actes par lesquels passe le jeune 
homme dont il vient d'etre parle. 

A) — Oh ! Seigneur Jesus, que je vous aime ! (amour pour Notre-Seigneur : sentiment initial.) 

B) — Oh ! que je voudrais m'unir plus etroitement a vous et conquerir beaucoup d'ames a votre amour Oui, vraiment, je 
le veux ! (Intention primordiale.) 

C) — Comment y arriverai-je ?... (Deliberation.) 

D) — J'ai trouve : par le sacerdoce !.., mais je suis si faible !...Cependant : " omnia possum in eo qui me confortat. " 
(Conclusion de la deliberation.) 

E) — Je choisis done le sacerdoce. (Election) 

F) — Je serai done pretre ; j'arriverai au sacerdoce, (Intention nouvelle.) 

G) — Comment y arriverai-je ? (Nouvelle deliberation.) 

H) — En entrant au seminaire ; en y etant docile a la formation qui s'y donne et en y correspondant aux graces de Dieu. 

(Conclusion de la deliberation.) 

I) — J'entrerai done au seminaire et j'y ferai ce que je viens de dire. (Election nouvelle.) 

J) — Allons ! entrons au seminaire et a I'oeuvre ! (Resolution imperative.) 

K) — Vie au seminaire jusqu'au sacerdoce. (Execution.) 

60. — Constatation importante : ni revelation, ni inspiration de grace. 

II est facile de le constater : dans ce processus d'actes interieurs, I'intention du sacerdoce n'a pas germe dans Fame a la 

suite d'une revelation (premier mode) ; ni sous I'impulsion d'une inspiration de grace, entrainant la volonte et dont 

I'esprit n'aurait fait que prendre conscience (deuxieme mode) ; elle est uniquement le fruit d'une libre election, issue 

elle-meme de deliberations, faites sous I'influence de motifs de foi et dirigees par les regies ordmaires de la prudence 

sumaturelle. 

En E et en F, on voit tres bien I'uitention s'epanouissant sur I'election, qui la precede logiquement et lui donne naissance. 

Or, le point de depart de tout est quelque chose d'objectif, savoir une fin ulterieure vue et voulue ; nullement un principe 

subjectif : revelation ou inspiration. 

Sans doute, au cours de sa deliberation (en D), le sujet se replie sur lui-meme, mais simplement pour consulter ses 

forces, nullement pour ecouter une revelation intime, ou pour attendre passivement une inspiration, a laquelle il n'aurait, 

par suite, qu'a s'abandonner. 

61. — Inutilite d'inclinations naturelles pour provoquer I'election. 

Ici trouve place une question connexe : II existe en certains sujets des inclinations au sacerdoce, purement naturelles, 
qui provoquent I'attention de I'ame et I'amenent, comme par une pente insensible, a faire choix de la carriere 
sacerdotale. Ce sont, tantot des inclinations naturelles sensibles, issues de I'imagination ; par exemple : un gout naturel 



pour un appel de Dieu, Bossuet nous a dit plus haul que cette maniere d'agir releve de rilluminisme. (N° 54, 55). 
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pour les ceremonies sacrees, pour le chant ecclesiastique, pour la predication — tantot des inclinations naturelles de la 
partie supeneure, nees de considerations purement naturelles sur le role sublime du pretre dans le monde, et qui 
inspireront a une grande ame comme un gout naturel pour la vie et Taction sacerdotales. 

Or, la question se pose de savoir si quelque inclination de cette nature, sensible ou intellectuelle, est necessaire, comme 
substratum, a I'election sumaturelle du sacerdoce. II faut repondre negativement. On pent souhaiter des pretres qui 
soient nes en quelque sorte pour le sacerdoce" ; on ne demontrera j amais que de telles dispositions naturelles soient, 
elles non plus, prealablement necessaires. Le gotat qui est necessaire pour bien s'acquitter des fonctions sacerdotales, 
s'acquiert au cours meme de la formation dans les seminaires. 

62. — Une election de libre initiative suffit a legitimer I'intention du sacerdoce. 

De toutes ces considerations decoule cette conclusion, d'une importance souveraine pour tout ce qui va suivre : on n'a 
pas le droit d'assigner, comme necessaire dans le sujet, aucune motion, aucune impulsion sentie, passivement re9ue, qui 
pousse I'ame vers le sacerdoce et legitime I'election, par elle, de cet etat de vie. 

Si nous nous en tenons au necessaire et au suffisant, le libre choix du sacerdoce, I'election (schema : F) est le 
commencement de tout. 

63. — Des memes principes objectifs peuvent resulter des elections diverses. 

II est vrai que cette election procede d'une fm (schema : B) comme de son principe ; mais cette fin est encore neutre par 
rapport au sacerdoce : amour de Notre-Seigneur et des ames ; rien de plus. Cette fin est tellement neutre qu'elle est 
commune a la plupart des deliberations sumaturelles sur le choix d'un etat de vie ; et ces elections, partant des memes 
motifs, aboutissent a des conclusions fort differentes. 

Les uns deliberent que le meilleur moyen pour eux de servir Dieu et les ames, c'est de devenir simple religieux, dans 
telle Congregation determmee ; les autres opteront pour les missions etrangeres ; d'autres, avec le meme principe, 
pourront aboutir au choix d'un mariage chretien, d'autres au celibat dans le monde", etc. 

54. — Le Concile de Trente. 

II est vrai que le Concile de Trente presuppose, en regie generale, dans les aspirants au sacerdoce, une adolescence 
penetree de piete et de religion. " Si les jeunes gens, dit-il, ne sont pas formes a la piete et a la religion des leurs plus 
tendres annees, avant que les habitudes vicieuses ne les possedent entierement, ils ne pourront jamais, sans une 
protection tres grande et toute particuliere de Dieu, perseverer parfaitement dans la discipline ecclesiastique^''. " 
Le samt Concile note que c'est de ce principe que sont nes les Seminaires. Mais cette piete et cette religion ne presentent 
rien de special, ni qui puisse servir a discemer des elus du sanctuaire : relevant de la vie purement et simplement 
chretienne, elles devraient se trouver en tout enfant de famille vraiment chretienne ; elles n'impliquent done, de soi, 
aucune relation actuelle au sacerdoce. 

55. — Conclusion des quatre premiers chapitres. 

Pour resumer, sous forme le conclusion finale, la doctrine des chapitres precedents, disons : 

L'idoneite sacerdotale s'acquiert sous I'influence de I'intention qui vise absolument cette idoneite et, conditionnellement 

a I'appel de I'eveque, le sacerdoce. 

Cette intention, qui est I'ame de la formation sacerdotale, est elle-meme le fruit, I'effet immediat, d'une libre election du 

sacerdoce. 

Anterieurement a cette libre election, rien n'est necessaire dans I'ame : ni revelation, ni inspiration, ni inclination 

sumaturelle, ni inclination naturelle ; il suffit de choisir le sacerdoce pour un motif digne du sacerdoce, et done avec une 

intention sumaturelle^\ 



32 A noter ici cette parole de Benoit XIV, que nous retrouverons ailleurs : " Boni namque (sacerdotes) et strenui operarii (in vinea Domini) non 
nascuntur, sed fiunt ; ut autem fiant, ad epis-coporum solertiam, industriamque maxime pertinet." (Epist. ENCYCL. Ubi primum ; 3 dec. 1740). 

33 " Pourquoi vous etes-vous fait jesuite ? " demandait, un jour, le celebre Joseph Bertrand au P. Jullien, son eleve. 

— Puisque vous me le demandez, je vais vous le dire. Mon professeur de philosophie, qui etait un jesuite, nous fit ce raisonnement : L'homme, tout 
homme, est cree par Dieu. Dieu en le creant a eu un but, un but digne de lui-meme. Or, il n'y a que I'infini qui soit digne de Dieu. Done Dieu m'a cree 
pour lui-meme. 

— C'est juste. 

— Je n'ai done qu'une seule chose a faire sur la terre, louer Dieu, le venerer, le servir, culte exterieur, culte interieur, obeissance en tout. Si je remplis 
de la sorte les intentions de Dieu, bien certainement il me recompensera dans I'etemel au-dela. Si je fais autre chose, sa justice devra me punir. " 

M. Bertrand me fixe, croise les bras : 

— Mais savez-vous, mon cher Pere, qu'il n'y a rien a dire. C'est un theoreme que vous me doimez la. 

— Je le sais bien. Aussi, m'examinant moi-meme, j'ai pense qu'en me faisant jesuite, je serais plus siir que dans le monde de louer, venerer, servir 
Dieu et par la faire mon salut. 

— Mais alors, moi aussi je dois me faire moine ? 

— Non : vous etes pere de famille ; la volonte de Dieu est que vous vous appliquiez a elever vos enfants pour lui. Ce raisoimement qui vous a frappe 
n'est que le preambule des Exercices de saint Ignace. Si vous etudiez cet admirable petit livre, vous en verrez bien d'autres tout aussi concluants. " 
(Etudes, 5mai 1911). 

34 Nisi (adolescentium oetas) a teneris annis ad pietatem et religionem informetur, antequam vitiorum habitus totos homines possideat, numquam 
perfecte, ac sine maximo ac singulari prope-modum Dei Omnipotentis auxilio, in disciplina ecclesiastica perseveret. (Sess. 23, cap, xviii). 

35 Ces considerations sont en parfaite harmonic avec les propositions 2 et 3 sur la vocation sacerdotale (Cf supra N° 22, 25). 
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CHAPITRE V 

Deux questions connexes : 

L'attrait 

Valeur des trois modes d'intention 



66. — Preoccupation de doctrine objective. 

.Tusqu'ici, on a pu le remarquer, notre expose est strictement doctrinal : principes generaux sur la collation des 
sacrements ; theorie communement admise des actes humams et de leur mecanisme ; modes divers que Dieu emploie 
pour agir sur la volonte : telles sont les bases qui portent toutes nos conclusions. Elles sont empruntees a la philosophie 
et a la theologie toutes pures, sans etre mfluencees par aucune controverse. 
II en sera de meme en ce qui conceme les deux questions connexes que nous abordons maintenant. 

§1 

67. — L'attrait dans I'acte Iiumain, d'apres saint Tliomas : FRUI. 

Et, tout d'abord, la question de l'attrait. En quel sens la theologie peut-elle accueillir cette notion, qui jette aujourd'hui 

tant d'equivoques sur la question presente ? Si quelque attrait fait partie des elements constitutifs de I'acte humam, saint 

Thomas n'aura pas manque de le signaler 

Nous avons dit que le point de depart de I'acte humain est I'intention de la fin. Ceci a besoin d'etre legerement complete. 

L'intention est un acte relatif, savoir : la volonte d'arriver a une fin, grace a des moyens que Ton ne fait encore 

qu'entrevoir, et qui sont precises par les deliberations subsequentes. 

Or, il est de la nature de tout acte relatif d'etre precede, comme de son fondement necessaire, de quelque acte absolu. Ici, 

comme anterieurs a l'intention, saint Thomas en signale deux, le velle et lefrui. 

Le velle n'est pas autre chose que le simple mouvement de la volonte vers une fin consideree en elle-meme. 

Lefrui est comme une prise de possession, par la volonte, de cette meme fin. En ce premier embrassement, elle trouve 

une certaine anticipation de la joie finale qui accompagnera plus tard la possession reelle"". 

68. — L'attrait et I'intention du sacerdoce. 

Le sacerdoce n'etant pas fin supreme, il ne peut etre choisi que comme moyen. Mais, outre que tout moyen qui se 
transforme en fin secondaire participe a la douceur de sa fin demiere et I'mcorpore pour ainsi dire a lui-meme", il y a de 
ces fins secondaires qui sont douees, par elles-memes, de quelque douceur " quadam dulcedine et delectatione "'^. C'est 
evidemment le cas du sacerdoce qui, tout d'abord, est objet d'election comme moyen en vue d'une fin superieure a 
attemdre — gloire de Dieu — et, par la suite, devient lui-meme objet d'intention directe. En vertu de celle-ci, la volonte 
est provoquee a des deliberations nouvelles pour le choix de nouveaux moyens en rapport avec ce but intermediaire. 
Cela suppose, il n'est pas douteux que le mot d'attrait, si nous voulons lui dormer sa vraie place dans revolution de facte 
humain, ne corresponde safrui dont parle saint Thomas. D'une part, en effet, dans lefrui, il y a attraction exercee par la 
fin sur la volonte ; d'autre part, dans l'attrait, il y a impliquee une idee de jouissance. 

Entre les actes d'election et d'intention se place done, comme intermediaire, l'attrait du sacerdoce, attrait superieur, 
purement spirituel, qui maintient l'intention fermement ancree dans fame et preside, avec elle, a toute la formation du 
candidat. 

* 
* * 

69. — L'attrait est posterieur a I'election. 

Mais, qu'on le remarque bien, cet attrait est posterieur au libre choix que Fame fait du sacerdoce ; il ne le provoque done 

pas ; il n'en est, a aucun titre, la raison determinante : c'est apres avoir choisi le sacerdoce comme moyen que la volonte 

commence a se complaire en lui, comme en une fin intermediaire, dont elle va faire I'objet d'une intention nouvelle et 

d'activites ulterieures d'oii sortira I'idoneite. 

Expliquons-nous bien clairement : ce point est capital. 

Pour cela, reprenons toute la serie des actes de la volonte. 

La volonte veut, comme fin demiere, la gloire de Dieu et le salut des ames. (C'est le velle primitif.) 

Elle se complait dans le sentiment de cette fin demiere a attemdre. (C'est lefrui primitif : attrait). 

Sous I'influence de cet attrait qu'exerce sur elle la fin demiere, elle se propose fermement de I'atteindre (Intendere ou 

intention primitive). 

En consequence de cette invention, sans cesse ravivee aux flammes de l'attrait, elle se porte a la deliberation, laquelle 

aboutit elle-meme a I'election des moyens qui paraissent plus propres a atteindre la fin. 

A ce moment apparait le sacerdoce, estime bon moyen, choisi comme moyen meilleur 



36 Est ergo perfecta fruitio jam habiti finis realiter ; sed imperfecta est etiam finis non habiti realiter, sed in intentione, tantum la Use q. xi, a. iv. 

37 Si bien que : " Unus et idem subjecto motus voluntatis est tendens ad finem et in id quod est ad finem " ; cela quand " votuntas fertur in id quod est 
ad finem (non absolute, et secundum se, sed) propter finem " la Use q. xii a. iv. 

38 la Ila q. xi a. iv. 
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Des lors I'election du sacerdoce est chose faite. 

Aussitot qu'il a ete choisi comme moyen en vue de la gloire de Dieu, le sacerdoce se transforme en fin intennediaire et 

devient le point de depart d'actes de volonte, tout semblables a ceux qu'a provoques la gloire de Dieu, fin demiere. 

(Velle, frui, intendere, deliberare, eligere). 

II devient le terme d'un nouveau velle, qui le vise comme chose bonne. II provoque \efrui, ou un premier embrassement 

de la volonte qui se complait en lui : tout d'abord, en vertu du frui anteneur, qui lui fait aimer le sacerdoce comme 

moyen excellent et le lui fait envelopper maintenant du meme amour dont elle aime la fin demiere ; ensuite, en vertu 

d'un frui secondaire, ou attrait nouveau, excite par les excellences et les beautes speciales du sacerdoce. 

Or, ne I'oublions pas, ce double attrait — soit le premier, en tant que, derive de la fin demiere, il porte maintenant sur le 

sacerdoce ; soit surtout le second, qui est directement sacerdotal — est posterieur a I'election du sacerdoce ; et, 

repetons-le, il ne saurait done etre considere comme la raison determinante de cette election. 

70. — Le mot " attrait " est equivoque : I'eliminer. 

Si Ton s'en tient a cette theorie, il n'y a aucun inconvenient a dire que la formation sacerdotale est due a I'attrait du 
sacerdoce, de meme qu'elle est due a I'intention. Mais voici un grave inconvenient : en frangais, le mot " attrait " est 
quelque peu equivoque. Car, en premier lieu, il est employe beaucoup plus souvent pour signifier une inclination 
sensible, qu'un mouvement de la partie superieure. 

En outre, et ceci est plus grave, il semble indiquer une idee de spontaneite, quelque chose d'etranger et d'anterieur a 
notre initiative reflechie^', qui s'accorde mal avec I'election ou libre choix — acte essentiellement reflechi — et qui lui 
est meme absolument incompatible. De la vient que ce mot, dans le sujet qui nous occupe, doit etre employe avec les 
plus grandes precautions. Le mieux, sans doute, serait de I'eliminer de la langue theologique, quand on veut marquer la 
raison suffisante de ce qu'on appelle une vocation sacerdotale, et de se bomer aux mots d'election et d'intention. Que si 
Ton tient a garder le mot d'attrait, du moins faut-il I'accompagner de toutes les precisions necessaires. 

§11 

71. — Les trois modes d'intention. 

Cette remarque nous amene a la deuxieme question connexe, ou nous allons voir le mot " attrait " reparaitre, avec le 

sens qu'on lui donne communement et qui est tout different de celui que nous venons de determiner. 

Ainsi que nous I'avons explique au chapitre precedent, I'intention du sacerdoce peut germer dans I'ame de trois manieres 

-par une revelation ; 

-par une inspiration du Saint -Esprit ; 

-par une election de prudence sumaturelle. 

72 — Leur valeur respective au point de vue speculatif. 

Si Ton compare ces trois, modes a un point de vue tout speculatif, il est evident que le premier est superieur au second et 
le second au troisieme. Aussi, a egalite de certitude, d'une part sur I'origine divine de la revelation et de I'mspiration, 
d'autre part sur la pradence sumaturelle de I'election, on preferera marcher vers le sacerdoce sur la parole formelle de 
Dieu, ou par inspiration d'attrait, que par simple election. 

73. — n en va tout autrement au point de vue pratique. 

Mais, c'est la, disons-nous, un point de vue tout speculatif Si Ton descend aux realites pratiques, il en va tout 
autrement ; car ce qui fait defaut aux deux premiers modes, c'est precisement la certitude suffisante de leur origine 
sumaturelle. Aussi les auteurs de theologie ascetique ou mystique n'inculquent rien tant que la necessite de soumettre 
ces revelations et inspirations au controle severe de la prudence sumaturelle, qui juge d'apres les donnees generales de 
la raison et de la foi. Qu'est-ce a dire ? sinon que les deux premiers modes sont pratiquement tributaires du troisieme, au 
point que, s'ils sont repudies par lui, il n'y a plus a en tenir compte. Le troisieme, au contraire, porte sa valeur en lui- 
meme et n'a nullement besoin d'un confirmatur provenant d'une revelation ou d'une inspiration. 
Developpons ces aper9us. 

74. — Regies de I'ascetisme sur les revelations. 

Voici la regie empruntee a saint Jean de la Croix et a sainte Therese, au sujet des revelations : 

" SE DEFIER des revelations, d'une maniere generale, et se persuader que cette vote est tres sujette aux illusions de 

I'imagmation ou du demon. " 

" Exemple de sage defiance : la Bienheureuse Marguerite-Marie de Ravenne et sa compagne... avaient de nombreuses 

revelations : mais elles protestaient qu'elles n'y attachaient aucune importance et qu'il fallait seulement en croire ce 

qu'on salt deja par I'enseignement de I'Eglise... Et pourtant Taction du Saint -Esprit se montrait en elles par des 

predictions realisees et des miracles. " 

" Ne pas demander ni desirer ce genre de graces ; toujours pour cette raison qu'elles sont sujettes a I'illusion. " Je crois, 

dit saint Jean de la Croix, que I'ame disposee a admettre ces sortes de communications ne saurait eviter d'y etre souvent 



39 En effet, d'apres une opinion courante, c'est avant de se decider pour le sacerdoce et pour se croire autorise a le choisir que I'on explore ses attraits, 
comme signes de la volonte de Dieu. Aussi exige-t-on que ces attraits revelateurs ne soient pas le fruit de notre activite naturelle, mais d'une pure 
grace. A cette. condition seulement, ils sont vrais signes de vouloir divin... La conclusion est logique ; c'est le principe qui est faux. 
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trompee. " (Montee : Liv. II, chap. xxx)''". 

75. — Des revelations sur I'etat de vie a embrasser. 

Ici une objection se pose d'elle-meme : si on rejette une revelation concemant une ceuvre exteneure, comme serait le 

choix d'un etat de vie, ne s'expose-t-on pas a se priver du bien qui devrait en resulter ? 

On repond : " Quant aux actions exterieures conseillees (ou ordonnees) par une revelation, on ne pretend pas qu'il faille 

y renoncer, quand on dit de rejeter la revelation elle-meme. II suffit qu'on ait par ailleurs de bonnes raisons de les 

entreprendre. " 

" II y a seulement deux precautions a prendre : a) se decider, principalement au moins, par la valeur de ces raisons ; il 

faut meme le faire uniquement si la revelation ne parait pas tres certaine. b) Imiter sainte Therese, en ne presentant pas 

aux autres le motif qu'on a eu une revelation. " 

II faut montrer une defiance (envers les revelations) d'autant plus forte qu'il s'agit d'une affaire ayant de plus graves 

consequences'". " 

Or, dirons-nous, quelle affaire de plus grave consequence que celle du choix d'un etat de vie ? Done, pour celle-la 

surtout on se gardera de desirer une revelation ; si on la re9oit, on s'en defera ; si, meme, elle est certaine, on se 

decidera, principalement au moins, par la valeur des raisons qu'on a de choisir, par exemple, le sacerdoce ; et, si la 

revelation est tant soit peu douteuse — et quand ne I'est-elle pas chez le commun des mortels ? — on se decidera 

uniquement pour ces raisons''". 

Voila done .Te premier mode tellement soumis au troisieme qu'il est pratiquement absorbe par lui. 

76. — Les " inspirations" ou " attraits " : description. 

A plus forte raison en sera-t-il de meme du second, celui des inspirations du Saint-Esprit. II n'est pas difficile de 
reconnaitre en elles I'attrait, tel que I'entendent les auteurs modemes les mieux informes. Ainsi, nous en trouvons dans 
Ribet la description suivante : " L'attrait divin se reconnait a certaines touches mteneures que Ton ressent, a I'heure du 
.recueillement et de la priere, dans les moments de ferveur sensible : Parfois on dirait une voix mysterieuse qui 
retentit ou s'insmue dans le silence de I'ame ; plus frequemment c'est la pensee d'an bien a accomplir qui surgit 
inopinement aux yeux de I'esprit, accompagnee d'une impulsion plus ou moins vive a la realiser ; c'est encore une 
suavite, un besoin, une attraction indefinissable, auxquels il faut ceder En somme, le principal moyen pour :bien saisir 
I'attrait divin, est de se retirer dans tes profondeurs de son ame, et la, d'observer et d'ecouter''^ " 

77. — Attrait et attrait. 

On voit combien cet attrait differe de celui que nous avons admis plus haut N° 69, et dont nous avons dit qu'il 
accompagne toujours I'intention du sacerdoce, issue d'une libre election. L'attrait des modemes n'est pas posterieur a 
I'election, il lui est anteneur ; II n'est pas le resultat auquel on aboutit apres des meditations, des reflexions, des 
deliberations de la raison et de la foi sur le choix d'un etat de vie ; c'est un stimulant qui inerte a penser au sacerdoce et 
entraine a le choisir Celui qui veut decouvrir, par la methode de l'attrait, s'il est appele de Dieu, s'etablit dans une 
indifference absolue, s'enveloppe de silence et se retire dans les profondeurs de son ame ; la, il ecoute, il attend, non 
pour surprendre ses propres pensees : il en fait au contraire abstraction le plus possible ; mais pour discemer les 
imposions de Dieu, Si sa conscience psychologique ne perfoit aucune lumiere interieure lui montrant le sacerdoce, et ne 
sent aucun mouvement qui I'y pousse, e'en est fait : il n'a pas le droit de se dinger de ce cote, car il n'a pas refu I'appel. 
Choisir cet etat de vie a la suite de reflexions personnelles, et d'apres les regies ordinaires de la prudence sumaturelle, 
lui semblerait une usurpation sacrilege. 

78. — II n'est pas obligatoire pour choisir, d'attendre les attraits. 

Au sujet de ces attraits, notons, en premier lieu, qu'eriger en principe la necessite d'attendre I'inspiration divine pour se 
decider a I'election du sacerdoce, de telle sorte que Ton se croie interdit de le choisir, aussi longtemps qu'on n'aura pas 
senti une motion qui nous y porte, c'est, a n'en pas douter, une erreur d'origine quietiste'*''. 

" Certains auteurs modemes ont garde quelque chose de la doctrine precedente (quietisme), en dormant trop 
d'importance a l'attrait. lis semblent en faire la regie generale et unique de la conduite, au lieu d'y voir un moyen 



40 POULAIN ; Les graces d'oraison, Paris, Beauchesne, 6e edition, chapitre xxiii, N° 20, 21, 22. 

41 Idem, ibid. N" 27, 29. 

42 Sainte Therese a re9U par "revelation » sa vocation de Reformatrice du Carmel. 
(Nous parlerons plus bas de sa vocation religieuse). 

Un jour, dit-elle, au moment oil je venais de communier, le divin Maitre m'ordonna de travailler de toutes mes forces a I'accomplissement de cette 

ceuvre (la reforme du Carmel). 

La revelation etait, a ses yeux, tout a fait certaine. Neanmoins elle va consulter le celebre Pere Ibanez ; elle expose son proiet. fait connaitre les motifs 

qui I'ont decidee a s'engager dans cette entreprise. mais sans parler de I'ordre qu'elle avail re9U de Notre-Seigneur. ni de ses revelations ou autres 

faveurs sumaturelles. 

" Car, disait-elle souvent, je ne veux pas regler ma conduite d'apres aies choses, mais agir uniquement : par obeissance, et scion les lumieres de la foi 

et de la raison. " 

Dona Guiomar, sa compagne, declare a Therese que "si le Pere Ibanez les condamne, elle n'abandonnera pas I'oeuvre. Therese, plus calme et plus 

prudente, assure au contraire, que, si ce savant religieux lui dit qu'elle ne pent poursuivre sans offenser Dieu, elle s'arretera immediatement. 

Histoire de sainte Therese, d'apres les BoUandistes, ses divers historiens et ses oeuvres completes. Tome 1, p. 219 et 234. Nouvelle edition : Paris, 

Retaux-Bray, 1888. 

43 RIBET ; L'ascetique chretienne, p. 214. Voir d'autres, descriptions de l'attrait dans notre chapitre preliminaire, (N° 10-12). 

44 POULAIN ; Ibid. chap, xxvii, N° 8 et suiv 
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excellent sans doute, mais qui n'est pas le seul. La vie se composerait ainsi, non d'elections, mais de vocations 
manifestes ; par la on donne la peur de I'initiative''^ " 

C'est contre ce principe d'inertie que Bossuet a ecrit ses pages les plus vigoureuses dans sa controverse avec Fenelon'"'. 
Voila done un premier resultat : il n'est pas necessaire, pour aller au sacerdoce, de nous y sentir entraines par une 
inspiration divine, par des attraits sentis'". 

79. — II faut se defier des attraits. 

II y a plus : quand nous croyons sentir en nous cette inspiration, notre premier mouvement, comme pour les revelations, 
doit etre la defiance. Sans cette precaution, nous sommes exposes a toutes les illusions : " Le principe de I'attente de la 
motion divine n'a pas seulement I'inconvenient d'empecher d'agir quand il le faut ; il amene a agir quand il ne le faut 
pas. Car cette doctrine sous-entend qu'il faut ceder a la motion qu'on croit venir de Dieu, c'est-a-dire a un simple etat 
emotif, sans examiner les raisons qui justif lent faction. On pent ainsi faire mille sottises en les attribuant au Saint-Esprit 
; c'est du pur illuminisme'*^. " 

80. — Les soumettre au controle de la raison et de la foi. 

La troisieme attitude de fame en face des impulsions qui semblent divines, c'est de les soumettre au controle de la 
raison et de la foi. 

* 
* * 

81. — Doctrine de saint Ignace sur les trois temps d'election. 

Tout ce que nous venons de dire des revelations et des attraits est en conformite parfaite avec la doctrine de saint Ignace 

sur I'election, dans les Exercices, deuxieme semame, douzieme jour Le Saint distingue trois temps ou modes de 

determination : Certames determinations sont provoquees par des revelations miraculeuses : " L'ame pieuse suit ce qui 

lui est montre ; comme lefirent saint Paul et saint Mathieu. " 

D'autres procedent de motions ou d'attraits qui previennent toute deliberation. 

D'autres, enfin, sont le resultat de deliberations personnelles, qui aboutissent a un choix raisonne et reflechi. " Le 

troisieme mode est tranquille. L'homme, considerant d'abord pourquoi il est cree, c'est-a-dire pour louer Dieu, Notre- 

Seigneur, et sauver son ame, et touche du desir d'obtenir cette fin, choisit comme moyen un etat, un genre de vie, parmi 

ceux que I'Eglise autorise, pour mieux travailler au service de son Seigneur et an salut de son ame ; j'appelle temps 

tranquille celui ou fame n'est pas agitee de divers esprits, et fait usage de ses puissances, naturelles, librement et 

tranquillement. " 

Dans le premier et te second temps nous enseigne le Directoire de la Compagnie de Jesus, la volonte precede, 

I'intelligence suit entramee par la volonte sans le secours d'aucun raisonnement. Dans le troisieme temps, c'est 

I'intelligence qui marche la premiere et propose a la volonte des motifs si nombreux: qu'il I'excite et la meut vers le parti 

qu'elle juge meilleur " In prima et secundo tempore electionis voluntas proecedit, intellectus vero sequitur et ab ilia 

trahitur sine ullo suo discursu, aut cunctatione ; in tertio autem preecedit, intellectus ipse, tamque multas rationes vo- 

luntati proponit, ut eam exstimulet, et impellat in earn partem quam judicat meliorem. " 

Or, le Directoire comparant les trois temps, declare, il est vrai, que les deux premiers sont plus excellents, plus eleves, 

mais seulement si Ton suppose connu, que les motions viennent directement de Dieu. Comme, le plus souvent, cette 

certitude fait defaut, c'est le troisieme temps qui donne pratiquement le plus de securite et d'assurance " sed posterior 

via, nempe per rationem et discarsum, est securior et tutior'^^ " . 

Pour la meme raison, on nous avertit qu'il est indispensable de soumettre au controle du troisieme temps, c'est-a-dire du 

raisonnement et de ta reflexion, tes resultats des deux autres et de ne tes admettre qu'apres ce confirmatur. 

Cet examen est si necessaire, ajoute-t-on, que si Ton rencontre des attraits qui essaient de s'y derober, ils doivent, de ce 

fait, etre taxes d'origine diabolique. 

Done pratiquement, les, attraits, comme les revelations, sont justiciables de la prudence sumaturelle, tandis, que les 

decisions de la prudence sumaturelle se suffisent a elles-memes et ne dependent, en rien, m des revelations, ni des 

attraits. 

82. — La voie la plus sure : I'election de libre initiative. 

Cette comparaison des trois modes d'election suggere les reflexions suivantes. Ceux qui ont choisi la carriere 
sacerdotale, sans y etre incites ni par revelation, ni par attraits, mais simplement de leur propre initiative, a la suite de 
deliberations rationnelles " per rationem et discursum ", eclaires des seules lumieres de la foi, ne doivent pas se 
considerer comme .des disgracies, ni se laisser aller a, craindre que leur vocation soit de qualite inferieure. lis sont dans 
la voie la plus sure, la plus exempte d'illusions : " via securior et tutior " . 



45 Ibid, N° 14. 

46 Cf. supra N° 53 et suiv. 

47 Nous ne disons pas seulement sensibles : les principaux attraits sont d'ordre spirituel. Mais il est commun aux uns et aux autres d'etre sentis, c'est- 
a-dire per9us par la conscience ; sans cela comment pourraient-ils servir de signe ? 

48 Poulain, ibid, N° 13 bis. 

49 Directorium ; cap. xxvii. 
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83. — Ceux qui ont re^u ties revelations; ou senti des attraits, ne doivent pas y mettre leur confiance. 

Les autres, au contraire, n'ont a tenir compte pratiquement de leurs revelations ou de leurs attraits, que dans la mesure 
ou la raison et la foi les autorisent, comme les premiers, a choisir le sacerdoce (ou I'etat religieux). Leur vanite doit 
prendre garde de s'arreter, avec trop de complaisance, au souvenir de ces phenomenes mystiques, qui auraient marque le 
debut de leur vocation. Qu'ils se preoccupent uniquement de se rendre dignes de I'etat de vie auquel ils se disposent. 
Et, s'lls croient avoir entendu au fond de leur ame de ces appels divins au sacerdoce (ou a la vie religieuse), qu'ils se 
gardent bien de jeter le discredit sur les vocations qui ont eu un autre point de depart, et de se considerer comme des 
privilegies'". 

84. — Les vocations de libre election ont sainte Therese pour patronne. 

II y a, dans I'autre categoric, des pretres (et des religieux) en aussi grand nombre peut-etre que dans la premiere et de 
non moins haute valeur^'. Pour laisser aux premiers la douce consolation d'etre de vrais appeles, qui done aura la 
cruaute de plonger les autres dans I'angoisse ? N'oublions pas que s'ils ont sagement choisi et droitement voulu le 
sacerdoce, cela suffit. Ils sont meme — le Directoire de la Compagme de Jesus nous I'a declare — dans la voie la plus 
sure et a I'abri des illusions qui menacent toujours les autres voies. 

lis se trouvent d'ailleurs en bonne compagnie ; et ce doit etre pour eux une consolation tres douce de se rappeler que, 
parmi beaucoup d'autres, la seraphique Therese elle-meme n'est pas entree par une autre porte dans la vie religieuse". 

85. — Objection : ne risque-t-on pas de devancer la grace de Dieu ? 

A la methode de libre election ou d'mitiative personnelle, on pourrait objecter, avec les Quietistes, qu'elle ne va a rien 

moins qu'a prevenir la grace. Or, les auteurs les plus orthodoxes disent qu'il faut bien se garder de devancer la grace ou 

I'appel divin. 

Mais, repond I'auteur que nous avons deja cite " c'est la une phrase equivoque, qui veut dire simplement : dans les 

affaires importantes, telles que le choix d'un etat de vie, ne precipitez rien ; examinez, priez, consultez'^ ". 

II faut ajouter d'ailleurs : autre chose est prevenir la grace sentie, autre chose prevenir la grace tout court. Dans nos 

bonnes ceuvres, nous ne devangons jamais la grace, puisque nous ne pouvons rien faire de bien sans elle ; notre 

initiative n'est done qu'apparente : de la cause seconde par rapport a la Cause Premiere il ne saurait y avoir d'mitiative 

proprement dite. Mais il est permis toujours, meilleur souvent, et meme, parfois, obligatoire, de ne pas attendre des 

motions ressenties : cette attente, nous a dit plus haut Bossuet, favorise toutes les lachetes et expose aux illusions les 

plus fanatiques. 

Avant d'agir, surtout dans tes ceuvres plus importantes, il est louable de prier longuement pour appeler des surcroits de 

lumiere et d'energie divine ; mais, aussitot apres, sans attendre d'etre pousse plus avant, on, delibere de soi-meme, et 

puis on s'elance sur la voie que les regies de la prudence ont indiquee. 

86. — Remarque finale : utilisation des regies de I'election. 

Observons enfin, en ce qui regarde le choix au sacerdoce, que les longues prieres, les deliberations compliquees, les 
regies d'election tracees par saint Ignace, si elles sont a conseiUer vivement aux jeunes gens du monde qui amvent a 
I'age de dix-huit ou vingt ans sans avoir songe serieusement a leur avenir, sont loin de presenter la meme utilite pour les 
seminaristes. Pour eux le Seminaire, avec ses retraites, ses meditations frequentes sur le sacerdoce et les qualites qu'il 
requiert, etc n'est qu'un temps d'election prolongee, la plus sure, la plus complete, parce qu'elle se fait sous le regard et 
selon les regies des Pasteurs de I'Eglise. 



50 Autre remarque : dans ces revelations et inspirations, ces privilegies (?) ne peuvent trouver la garantie que Dieu les veuille pretres. Dieu veut qu'ils 
desirent le sacerdoce et s'y preparent : telle est la seule signification de ces revelations et attraits, a les supposer authentiques. Mais Dieu veut-il qu'ils 
re9oivent reellement le sacerdoce ; cela demeure toujours problematique jusqu'au moment de I'appel ofificiel et de I'ordination. 

L'exemple d' Abraham, invite a immoler son enfant, est la pour prouve le bien-fonde non moins que I'importance de cette distinction. 
Or, en matiere d'appel interieur, le cas d'une volonte divine inefficace est bien moins rare que pour des actes extraordinaires, comme celui d'un pere 
immolant son propre fils. Suarez nous dit meme que c'est souvent que le Saint-Esprit inspire le desir d'une chose dont il ne veut pas la realisation : " 
Scepe Spiritus Sanctus prcebet desiderium alicujus rei cujus exsecutionem non vult... immittit enim interdum Spiritus Sanctus tale desiderium propter 
bonum et meritum ipsius, quamvis ad exsecutionem perventurum non sit, aut pervenire non expediat " De Religione ; tract. VII, lib. V ; cap. viii, N° 3 
: Parisiis, 1859 ; tom. XV, p. 331. 

51 La proposition II sur la vocation sacerdotale dit nettement que les vocations d'inspiration ou d'attrait ne sont pas " de lege ordinaria ". N° 22. 

52 On peut lire I'emouvant recit de la vocation de sainte Therese dans I'un des ses meilleurs historiens contemporains : Histoire de sainte Therese 
d'apres les BoUandistes ses divers historiens et ses ceuvres completes. Paris, Retaux, 1888, Tome I, pp. 41-45. On y releve notamment les details 
suivants : Therese loin de ressentir des attraits " eprouve une repugnance invincible pour la vie religieuse. " 

La raison et la foi I'ont seules decidee a embrasser cet etat de vie ; son choix fut le resultat du raisonnement. " Comment la volonte divine 

se revele-t-elle a Therese ? " se demande I'auteur " par des graces extraordinaires ? par des attraits irresistibles ? par un appel divin clairement 
signifie ? Rien de tout cela dans la vocation de Therese . et si quelqu'un se prend a regretter que les fian9ailles spirituelles d'une pareille sainte aient ete 
celebrees d'une maniere si simple, si commune, nous, pour notre part, nous benissons le Seigneur d'avoir ainsi donne a ses plus humbles servantes un 
modele a suivre au lieu d'un prodige a admirer " 

Therese reflechit que dans le monde son salut etemel serait fort expose, tandis que le cloitre lui promet un asile assure. " L'etat religieux est 

done le plus sur et le plus parfait ; cela suffit. Therese correspondant fidelement a la grace qui la presse de tout sacrifier pour s'assurer le ciel prend 
avec energie la resolution de surmonter son eloignement pour le cloitre : elle sera religieuse. quoi qu'il lui en coute. " 

Sa decision est la conclusion d'une sorte de syllogisme que I'on peut exprimer ainsi : Desirant par-dessus tout faire mon salut. je veux 

prendre la voie la plus sure. Or. la voie la plus siire. c'est le cloitre. Done ie prendrai la voie du cloitre. 

L'auteur conclut ainsi : " Nous sommes loin ici. n'est-il pas vrai. d'une vocation d'entrainement. La foi et la raison sont seules consultees. 

La foi pose les premisses du grave jugement dont la raison tire la rigoureuse conclusion. " Telle fut la vocation de sainte Therese. Ceux qui sont entres 
de cette maniere dans le sacerdoce ou la vie religieuse peuvent done se rassurer Ils sont en bonne compagnie ! 

53 POULAIN ; loc. cit. chap, xxvii, n"" 12 note. 

171 



CHAPITRE VI 

De Taction de Dieu dans la preparation 

et I'appel de ses pretres 

87. — Le sujet devant I'eveque : Idoneite ; appel. 

Voici un sujet en face de I'eveque. II vient presenter a I'examen son idoneite sacerdotale, fruit de longues annees de 
formation. Quand il fait un retour sur le passe, il constate que, des le debut, il s'est mis sous I'influence d'une mtention, 
dont I'energie perseverante I'a soutenu, dans la suite, parmi toutes les difficultes. Pour realiser son intention il a vu que 
le vrai moyen etait I'entree au Seminaire ; il y est entre. Dans cette demeure heme, creuset oii s'epure, atelier ou se 
forme le futur pretre, il a renouvele, chaque jour, sa resolution de, travailler son ame en vue du saint ministere ; il a ome 
son intelligence de science sacree, sa volonte de toutes les vertus levitique. Aujourd'hui, I'oeuvre parait suffisamment 
achevee. II reste a la soumettre au jugement officiel. Dans ce candidat, I'intention d'acquerir? L'idoneite sacerdotale, 
s'est traduite en une execution'''', qui demande maintenant a etre controlee. 

De son cote, I'eveque vient au candidat avec son triple pouvoir de juger, de choisir et d'appeler les sujets qui desirent 
entrer dans le sacerdoce. 

Mettons les choses au mieux : le sujet dont nous parlons est excellent. L'eveque juge son idoneite plus que suffisante ; 
puis, regardant a I'utilite des eglises de son diocese, il choisit ce candidat plus digne, de preference a un autre, 
simplement digne, qui est ecarte ; enfin, il appelle le candidat juge et choisi ; c'est-a-dire qu'il I'invite officiellement, au 
nom de Dieu, a recevoir les Ordres. 

88. — Double question a resoudre. 

II s'agit de savoir, qu'elle est, en tout cela, la part de Dieu : 

1° Part de Dieu dans la preparation des sujets. 

2° Part de Dieu dans le jugement, le choix et I'appel de I'eveque. 

La premiere question se pose de deux manieres : par rapport a un individu en particulier et par rapport a I'ensemble des 

candidats. 

§ I PART DE DIEU DANS LA PREPARATION DES SUJETS. 

89. — Dieu fait tout dans chaque candidat au sacerdoce. 

II n'est pas difficile de determiner la part de Dieu dans la formation de chaque sujet en particulier ; la chose va de soi : 
Dieu doit faire tout. En effet, la volonte ou I'intention du candidat doit etre sumaturelle, et, sumaturelle, I'execution. Or, 
c'est Dieu qui est cause de I'une et de I'autre : "Deus est qui operatur in vobis et velle et perficere, pro bona voluntate^^ " 
II commence par donner le vouloir : " velle " c'est-a-dire tout ce qui constitue ce que nous avons appele I'ordre 
d'intention ; mais, s'il n'y ajoute I'agir " perficere ", c'est-a-dire tout ce qui conceme I'execution, c'est vainement que 
nous le chercherions en nous. Meme quand la grace a mis le vouloir en nos mains, nous sommes mcapables d'en assurer 
la realisation. " Nam velle adjacet mihi, perficere autem bonum non inventa'"'. " 

En somme, nous ne pouvons rien produire, rien vouloir, rien penser de sumaturel sans la grace de Dieu : " sine me nihil 
potestis facere "". Oui, dans nos bonnes actions, tout, jusqu'a la premiere pensee du bien, depend de la grace. " Non 
quod sufficientes simus cogitare aliquid a nobis quasi ex nobis, sed sufficientia nostra ex Deo est. " ^^. 
La conclusion s'impose : rien de sumaturel, ni dans I'ordre intentionnel, ni dans I'ordre d'execution, qui ne descende 
d'En-Haut : " Desursum descendens a Patre lummum^'. " La priere qui appelle la grace sera done continue sur les levres 
de celui qui entreprend une ceuvre sumaturelle. 

Si Ton ajoute que le sacerdoce est, dans I'ordre sumaturel, un point culminant et un sommet, on comprendra que le 
candidat a cette dignite sublime doive observer, plus que personne, la recommandation du Sauveur : " Oportet semper 
orare et numquam deficere''" " ; qu'il doive, pour ainsi dire, osciller perpetuellement entre faction de grace et la priere. 

90. — Objection : N'avons nous pas dit que le sujet doit agir de lui-meme, sans attendre la grace de 
Dieu? 

Mais ici, ne sommes-nous pas en contradiction avec la doctrine exposee dans les chapitres precedents ? N'avons nous 

pas, jusqu'ici, condamne I'attitude passive de I'homme qui croirait necessaire d'attendre la motion de la grace, sans oser 

choisir de lui-meme, de sa propre initiative, telle ou telle carriere ? N'avons-nous pas insiste sur la necessite d'agir, 

comme de soi-meme, soit pour proceder a I'election et a I'intention du sacerdoce, soit pour passer a I'execution ? 

II n'y a pas a chercher bien loin la reponse a cette difficulte. 

Nous I'avons deja rencontree plus d'une fois ; mais elle s'insinue si souvent dans la doctrine de I'appel divin, pour 

I'entenebrer, qu'il n'est pas inutile de la refuter une fois de plus. D'ailleurs, puisqu'elle est identique a celle que tes 

54 Voir plus haut chapitre iii, n° 43-47. 

55 Philipp. ii, 13. 

56 Rom. vii, 18. 

57 Joan, xv, 6. 

58 II Cor. iii, 5. 

59 Jac. i, 17. 

60 Luc. xviii, 1. 
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Quietistes opposaient a Bossuet, en I'accusant de nier la necessite de la .grace prevenante, quand il condamnait leur 
attitude d'expectative, il suffit d'apporter I'explication decisive du grand polemiste : 

" Remarquez avec attention, dit-il, que tout chretien qui fait bien, en tout et partout, est mu de Dieu, en sorte que Dieu 
commence tout, opere tout, acheve tout en lui je dis tout ce qu'il fait de bien ; et, en meme temps, I'homme, amsi mu de 
la grace, commence, continue, acheve tout ce qu'il fait de bonnes oeuvres ; il est excite et il s'excite lui-meme ; il est 
pousse et il se pousse lui-meme ; et c'est en tout cela que consiste ce que st Augustin appelle I'effort du libre arbitre*"'. " 
" Dans cet etat, qui est I'etat commun du chretien, continue Bossuet, il n'est pas permis, pour agir, d'attendre que Dieu 
agisse en nous et nous pousse : mais il faut autant agir, autant nous exciter, autant nous mouvoir que si nous devious 
agir sente, avec, neanmoins, une ferme foi que c'est Dieu qui commence, continue, acheve en nous toutes nos bonnes 
oeuvres. " 

Notre seminariste agira done, sans attendre de se sentir pousse ; mais il appellera sans cesse le secours de Dieu et lui 
attribuera, non pas seulement I'achevement, mais le progres et jusqu'aux premier ebauches de sa formation sacerdotale. 

91. — Part de Dieu dans le recrutement du clerge en general. 

Si nous envisageons maintenant I'intervention de Dieu, non plus quant a un sujet en particulier, mais quant a I'ensemble 

des sujets, il faut dire avec saint Thomas : " Dieu n'abandonne jamais son Eglise, au point qu'on ne puisse trouver des 

Ministres capables " idonei ", en nombre suffisant pour les necessites du peuple chretien'''. " 

Et cela est vrai pour toutes les nations sans exception : " 11 est avere, en effet, qu'ils ne sont pas si rares, meme chez les 

Indiens, ceux qui consentiraient a s'inscrire dans la milice sacerdotale... Du reste, puisque le Christ a fonde son Eglise 

pour rassembler dans son sein toutes tes nations, il est hors de doute que les charismes les plus excellents peuvent fleurir 

chez tons les peuples''^ " 

Si, comme il est evident, Dieu exerce une Providence, speciale sur son Eglise, le principal souci de cette Providence 

regarde le recrutement des ministres de ses misericordes envers les hommes. 

92. — Les causes secondes, instruments de Dieu pour le recrutement. 

Or, il appartient, sans doute, a la Providence, in ordine intentionis, de regler toutes choses jusqu'aux details les plus 

minimes, de telle sorte que rien ne soit laisse a I'imprevu ; mais elle se montre d'autant plus noble, d'autant plus parfaite, 

qu'elle se sert de ministres plus nombreux pour I'accomplissement de ses desseins*'''. 

Tel un roi qui, pour I'execution de ses projets, deploie un grand nombre d'officiers subaltemes : " Habere ministres 

executores su^ providently pertinet ad dignitatem regis'''' " . 

Voila pourquoi elles sont si nombreuses dans le monde les forces subordonnees et les causes intermediaires, tant 

naturelles que libres, qui servent d'executrices a la Providence divine''''. 

De ce que Dieu a decrete par lui-meme, de toute etemite, les appels au sacerdoce, on n'aura done jamais le droit de 

conclure : c'est par lui-meme qu'il les mtime dans le temps. Non ; I'hypothese contraire devra a priori avoir nos 

preferences. 

Si la Providence a partout ses instruments, il ne faut done pas s'etonner qu'elle en emploie, et en grand nombre, pour le 

recrutement, la formation et I'appel de ses pretres. Nous decrirons ailleurs leur role, specialement pour ce qui est du 

recrutement ; qu'il suffise de nommer ici les parents, les pasteurs des paroisses, les directeurs de semmaire ; mais surtout 

les eveques, instruments de premiere ligne, auxquels tons les autres sont subordonnes. 

93. — Les eveques, instruments principaux. 

L'instruction de la Propagande, que nous venons de citer, declare aux eveques qu'il leur appartient d'amener des sujets 
aux saints Ordres et d'en avoir de parfaits en abondance : " Ut ad sacros Ordines quamplurimos et quam aptissimos 
adducerent, instituerent, et suo tempore promoverint. " Qu'on remarque bien ces trois attributions des eveques : ils 
n'attendent pas que Dieu leur envoie des candidats ; lis vont les chercher et les amenent au Seminaire " adducerent " . lis 
n'attendent pas que Dieu les forme ; ils travaillent eux-memes a cette formation, " instituerent ". lis prennent I'initiative 
du recrutement et de la formation des candidats, comme ils auront, en son temps, celle de leur promotion " suo tempore 
promoverint " . Eux non plus ne s'en remettent pas a la Providence de ce triple soin qui leur incombe, et, s'ils prient Dieu 
d'envoyer des ouvriers nombreux dans la vigne evangelique, ils n'oublient pas que c'est a eux .qu'il appartient 
maintenant, de faire entendre aux jeunes gens qui leur paraissent plus aptes I'invitation du Maitre : " Ite et vos in vineam 



61 BOSSUET, Reponse aux difficultes de M™'= de la Maisonfort. Cf. Card. GENNARl : Del falso misticismo, pp. 10 et 136. (supra p.50) 

62 Deus nunquam ita deserit Ecclesiam suam quin inveniantur idonei ministri sulFicientes ad necessitatem plebis. (Suppl. q. 36, art. 4, ad. 1). 

63 Constat enim nee adeo infrequentes penes Indos esse qui ecclesiasticae militiae nomen dare velint... Caeterum cum Christus Ecclesiam suam 
fundaverit ut omnes gentes, ambitu suo com-plecteretur, non est dubitandum quin prseclara charismatum dona possint penes omnes populos 
efflorescere. (Instructio S. C. de Propag. Fide, ad Episcopos Indiarum Orient, super Gentium conversione. 19 martii 1893.) 

64 Ad providentiam duo pertinent ; scilicet ratio ordinis rerum provisarum in fmem, et executio hujus ordinis, quae gubematio dicitur — Quantum 
igitur ad primum horum Deus immediate omnibus providet ; quia in suo intellectu habet rationem omnium, etiam minimorum. . . Quantum autem ad 
secundum, sunt aliqua media divinae providentiae ; quia inferiora gubemat per superiora, non propter defectum suae virtutis, sed propter abundantiam 
suae bonitatis, ut dignitatem causalitatis etiam creaturis communicet. la q. 22 a 3. 

65 la q. 22 art. 3, ad. I. 

66 In praemeditando ordinem, tanto est providentia perfectior, quanto magis usque ad minima ordo providentiae potest produci. Sed in hoc quod ordo 
praemeditatus rebus imponitur, tanto est dignior et perfectior providentia gubemantis, quanto est universalior, et per plura ministeria suam explicat 
praemeditationem. Sunt igitur inferiores virtutes agentes, et causae mediae, tam naturales quam liberae, divinae Providentiae executrices. Billot, De 
Deo uno ; ad quaest. 22, art. 3. 
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En effet, il ne s'agit ici, ni de transmettre une revelation divine, ni de provoquer une inspiration du Saint-Esprit, ni de 
constater des attraits sensibles ou des inclinations naturelles, ni d'interpreter des faits de conscience pour en degager un 
appel divin ; mais seulement d'obtenir d'un sujet capable, qu'il choisisse librement le sacerdoce. Par consequent, toutes 
les causes qui sont communement provocatrices d'election, — conseils, exhortations, predications, retraites, — peuvent 
concourir, sous la conduite de la Providence, a I'election qui oriente un jeune homme vers le sacerdoce. Aussi 
rinstruction citee, apres avoir rappele que Dieu repand ses dons sur toutes les nations en vue du recrutement sacerdotal, 
ajoute : " Id potius curandum est, ut quss Deus humane permisit Industrie fideliter exequantur" Comme si elle disait : " 
Que les eveques fassent ce qu'ils doivent, Dieu ne sera jamais en defaut. " Application de I'adage connu : " Aide-toi ; le 
ciel I'aidera. " 

94. — Leon XHI ; Benoit XIV. 

Trois mois plus tard, Leon XIII revenait sur ce sujet, dans son Ency clique sur I'etablissement des Seminaires dans les 
Indes Orientales (24 juin 1893). Voici comment il trace leurs devoirs aux eveques de ce pays : " II faut se reporter a 
I'anti quite, et, ce que nous voyons d'utilement etabli jadis, le conserver religieusement. Or, la pratique et la coutume des 
Apotres fut d'instruire d'abord la multitude des preceptes du christianisme, et ensuite de choisir, dans le peuple, des 
hommes pour leur conferer les Ordres sacres et les elever jusqu'a I'episcopat. " 

Plus generale et plus pressante encore est la recommandation de Benoit XIV a tous les eveques de la catholicite au sujet 
des Seminaires. " Les eveques, dit-il, ont coutume de se plaindre souvent que la moisson est abondante et les ouvriers 
peu nombreux ; mais peut-etre devraient-ils se plaindre aussi qu'eux-memes n'ont pas deploye tout le zele requis a 
former des ouvriers en nombre suffisant et bien prepares pour la moisson ; car on ne nait pas bon et intrepide ouvrier, on 
le devient ; or, cette formation, c'est a I'activite intelligente et a la sollicitude des eveques qu'elle incombe en premier 
lieu. " " Consueverunt quippe episcopi sspius dolere messem quidem esse multam, operarios autem paucos : at fortasse 
eis quoque dolendum esset, non cam, quam debuissent, industriam ipsos adhibuisse, ut operartii ad messem pares 
aptique formarentur : boni namque et strenui operarii non nascuntur sed fiunt ; ut autem fiant, ad episcoporum 
solertiam industriamque maxime pertinet. " (Benoit XIV, Litt. Enc. Ubi primum.) 

95. — Doctrine de Cornelius a Lapide et de S. Ambroise. 

Cette large cooperation des causes secondes, sous la direction de la Providence, pour I'orientation des hommes vers les 
divers etats de vie, et, en particulier, vers le sacerdoce, est egalement mise en lumiere dans un beau passage de 
Cornelius a Lapide : " Souvent, dit le celebre commentateur, Dieu laisse au libre choix de chacun les etats de vie qu'il a 
institues soit par lui-meme, soit par I'Eglise. Neanmoins ce choix pent etre attribue a Dieu, parce que toute la direction 
des causes secondes et la providence de tout bien relevent de lui. Dieu, en effet, en raison de sa Providence universelle, 
dirige chaque individu par le moyen des parents, des amis, des confesseurs, des professeurs, et toutes autres occasions et 
causes secondes, qui font que tel se decide pour le mariage, tel autre pour le Sacerdoce ; mais librement : car cet 
ensemble de causes directrices n'impose pas de necessite, mais laisse intacte la liberie. Le choix fait, Dieu prepare a 
chacun les graces conformes a I'etat qu'il a embrasse. " Et I'exegete confirme son expose doctrinal par cette parole 
decisive de samt Ambroise : " Choisissez I'etat de vie que vous voudrez et Dieu vous donnera la grace propre et 
convenable a cet etat, afin que vous y viviez honnetement et samtement. " Quod donum illud huic vel illi sit proprium 
ssspe est a libera electione : potest tamen dici eatenus a Deo esse, quatenus omnis directio causarum secundarum et 
omnis boni providentia est a Deo. Deus enim communi sua providentia dirigit quemque per parentes, socios, 
confessarios, pr^ceptores, et alias occasiones et causas secundas, quibus fit ut hie matrimonio, ille sacerdotio se 
addiscat, sed libere. Nam omnis h^c directio libera est, non necessaria... posito quod elegeris statum certum, v. g. 
matrimonii aut cslibatus, Deus dabit tibi gratiam et donum proprium illi statui, ut in eo recte vivere possis, si velis... 
Elige statum quem vis et Deus dabit tibi gratiam competentem et propriam, ut in illo decenter et sancte vivas. Ita 
Ambrosius. (CORN. A LAP m I Cor, vii, 7.) 

96. — Preparations providentielles. 

Les causes secondes sont done, ou, du moins, peuvent etre provocatrices de I'election du sacerdoce, sous la conduite de 

la Providence. 

L'experience est la pour I'attester Qui pourrait nier I'empremte profonde gravee dans fame d'un jeune homme par un 

certain milieu familial, par une certaine education, par de certaines relations ? Quand ces diverses influences le 

provoquent a I'election du sacerdoce, non pas comme causes determinantes, puisque le choix est essentiellement libre, 

mais comme occasions plus ou moins efficaces, elles peuvent, elles doivent etre considerees comme de veritables 

Preparations Providentielles. Le jeu normal de ces divers agents ne court pas le risque de contrarier les desseins de la 

Providence, puisque, nous venons de le voir, c'est par I'activite des causes secondes qu'il plait a la Cause premiere 

d'executer ses plans'"^. 

Que parents, confesseurs, amis, directeurs, eveques surtout, prennent done hardiment I'initiative de procurer de 

nombreuses et excellentes recrues au sacerdoce catholique, sans se laisser arreter par la crainte d'aller contre la volonte 



67 Voir plus bas (N° 133) cette meme idee chez M. Tronson. 

68 " Les Peres Capitulaires comprendront combien sont importants le choix eclaire des jeunes Novices et leur soigneuse formation. S'il est vrai que la 
vocation vienne de Dieu, il n'en est pas moins vrai que Dieu daigne se servir des causes secondes pour realiser les desseins de son eternelle sagesse. " 
(Lettre de S. S. Pie X au Maitre General des Freres-Precheurs, 7 mai 1907). 
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de Dieu ; c'est, au contraire, par leur activite intelligente et sumaturelle qu'ils concourent a realiser les plans de la 
Providence. 

§ II PART DE DIEU DANS L APPEL DE L'EVEQUE 

97. — Dieu appelle par I'eveque : exageration a eviter. 

1° L'eveque appelle au nom de Dieu : in nomine Domini hue accedite'"'. Son appel est divin : "Dieu appelle par 
I'eveque™." 

Ces expressions sont exactes ; mais il faut se garder d'en exagerer le sens. Amsi, ce serait une exageration manifeste de 
dire : I'appel episcopal est divin, parce qu'il se base sur une connaissance prealable des decrets etemels de vocation, que 
I'eveque a charge de notifier au sujet. Une telle connaissance, I'eveque ne pourrait I'avoir que par revelation. Or, sauf cas 
exceptionnels, ce n'est pas a la suite d'une revelation divine que I'eveque procede aux appels''. 

L 'appel de I'eveque n'emane pas davantage d'une sorte d'impulsion sumaturelle, sentie, consciente, qui serait une 
inspiration du Saint-Esprit, agissant par les dons. Nous avons dit que ni revelation, ni inspiration ne sont requises chez 
le candidat pour I'autoriser a faire choix du sacerdoce ; il ne faut pas les exiger davantage de I'eveque pour I'autoriser a 
appeler au nom de Dieu ; il suffit qu'il se conduise selon les regies de la prudence sumaturelle dans son jugement sur 
I'idoneite des candidats, dans le choix des uns de preference aux autres, et dans I'appel officiel qu'il adresse a ses 
choisis, lesquels, deviennent, par la meme, les appeles et les choisis de Dieu. 

98. — En quel sens I'appel episcopal est divin. 

Mais si I'acte de I'eveque ne procede ni d'une revelation, ni d'une inspiration sentie de la grace, comment done est-il 
divin ? 

II est divin : 1 ° Parce que, en jugeant, en choisissant et en appelant, I'eveque fait usage d'un pouvoir sumaturel qui lui 
ete confere par institution divine'^. 



69 Pontifical : ordination des sous-diacres. 

70 PEGUES, Revue thomiste, juin 1911, p. 403. 

71 Cf LAHITTON, Deux Conceptions divergentes de la vocation sacerdotale, Paris, Lethielleux, p. 22. — Ce que Ton pent justement affirmer, 
croyons-nous, le voici : Si, de fait, comme nous le pensons et essayons de le prouver, " Dieu s'est astreint a n'appeler au sacerdoce, d'un appel definitif 
et authentique, que par I'intermediaire de I'appel episcopal" (PEGUES, ibid.), il faut dire qu'il n'y a pas d'autres decrets etemels d'appel que ceux qui 
portent sur les appels fulmines par I'eveque. En ce sens, mais en ce sens seulement, on a le droit d'affirmer que I'appel episcopal est la realisation, dans 
le temps, d'un decret porte de toute eternite ; on a done egalement le droit d'ajouter que cet appel temporel notifie au candidat le decret etemel (absolu 
ou permissif) et que le candidat n'a pas d'autre moyen que I'appel de I'eveque de connaitre avec certitude qu'il y a en Dieu un decret d'appel qui le 
conceme. 

Ainsi posee, I'assertion se justifie d'elle-meme a la lumiere des principes elementaires de la theologie. Elle ne presente d'ailleurs rien de 
special au cas present : chacun de nous, en chacun de ses actes, realise et manifeste, a lui-meme et aux autres, des decrets etemels (absolus ou 
permissifs) ; il les manifeste en les realisant, puisque tout ce qui arrive est arrete " ab wterno ". Ainsi quand Paul marche, ceux qui le voient marcher 
peuvent fort bien dire sans crainte de se tromper : " Maintenant je sais que, de toute eternite, Dieu a decrete que Paul marcherait en ce moment : Paul, 
en marchant, me fait connaitre le decret etemel, qui le vise pour cet instant precis de son existence. " Mais, Paul, avant de se decider a marcher, n'a 
pas eu, certes, a se retoumer vers les decrets etemels, pour savoir si Dieu avait decide de toute eternite qu'il marcherait en ce moment ! 

Ainsi apparait clairement le sens que nous donnions a la definition placee en tete de la premiere edition de cet ouvrage. La vocation, 
disions-nous, est : " L'election et I'appel d'un sujet a I'etat ecclesiastique, election et appel tout gratuits, que Dieu fait de tonte eternite et qu'il 
manifeste et intime dans le temps par I'organe des ministres de I'Eglise. " 

Cependant nous abandonnons cette definition : 

1° Parce qu'elle est equivoque ; plus d'un I'ayant entendue dans un sens totalement different de celui qui ressortait de tout 1' ouvrage. 

2° Parce qu'il est inutile et oiseux d'alleguer les decrets etemels dans la definition d'un fait temporel, precisement parce qu'il va de soi, sans 
qu'il y ait lieu de le dire, que tout ce qui se passe dans le temps est regie " ab oeterno ". Ainsi, on ne definit pas I'ordination sacerdotale : " la promotion 
d'un sujet au sacerdoce, promotion que Dieu a decretee de toute eternite (ce qui est pourtant tres vrai) et qu'il manifeste et intime, dans le temps, par 
I'acte meme de promotion pose par les ministres de I'Eglise, agissant au nom de Dieu. " On la definit simplement : " La promotion d'un sujet au 
sacerdoce par les ministres legitimes de I'Eglise, agissant au nom de Dieu. " 

3° Parce que cette definition semble garder, malgre elle, quelque trace de I'opinion qu'elle veut rejeter et qui considere, in recto, I'appel 
divin, comme une predestination etemelle au sacerdoce, qu'il faut connaitre par des signes ad hoc, anterieurs a I'appel episcopal, avant de se presenter 
a I'appel episcopal, avant meme d'oser choisir le sacerdoce. 

Tant il est difficile de se degager du premier coup d'idees ambiantes qu'on a soi-meme longtemps partagees ! 

Ici, nous rompons plus radicalement avec la theorie de la vocation-predestination ; et nous definissons I'appel divin au sacerdoce purement 
et simplement comme un fait temporel, c'est-a-dire d'apres les elements qui le constituent dans le temps ; et nous maintenons intacte notre position 
premiere, a savoir que, pour le candidat et pour I'Eglise, le decret eternel ne se traduit in tempore, d'une maniere certaine et authentique, que dans 
I'appel de I'eveque, qui le fait connaitre en le realisant ; comme je realise et fais connaitre, en ecrivant ces lignes, le decret eternel, qui porte qu'elles 
seraient ecrites ; comme I'eveque, en elevant un sujet a la pretrise, fait connaitre, en le realisant, le decret eternel qui portait que ce sujet serait pretre. 
Mais, ni I'eveque, pour appeler et ordonner un candidat ; ni le candidat, pour soUiciter humblement le sacerdoce, n'ont a se demander si la chose est 
ainsi determinee dans les decrets eternels ! L'un et I'autre n'ont qu'a agir selon les regies generales de la prudence chretienne. 

72 C'est de cette maniere que d'apres bon nombre de theologiens, le choix de Rome comme siege du Souverain Pontificat est de droit divin, bien qu'il 
emane de la libre initiative de saint Pierre. Ecoutons M. TANQUEREY : " Utrum jure divino an ecclesiastico primatus sit Sedi Romance annexus... 

Communier sententia est jure divino Summum Pontificatum cum Episcopatu Romano conjunctum fuisse. 

Quod duplici modo explicatur : 

Alii dicunt Christum ipsum Romam designasse ut Ecclesiam cui Primatus adnectendus sit. 

Alii vero multo probabilius tenent Christum solummodo determinavisse primatum huic sedi conjungendum esse quam Petrus definitive 
seligeret. " 

Dans le meme sens nous disons : Dieu a determine de n'appeler au sacerdoce, d'un appel definitif et authentique, que ceux qui seraient 
librement choisis et appeles par I'eveque. Chacun de ces appels est neanmoins un fait divin, au meme titre que le choix de Rome comme siege du 
Souverain Pontificat, d'apres la seconde opinion que Tanquerey dit beaucoup plus probable. 

Cependant, nous devons ajouter, d'apres d'autres theologiens dont le langage est plus precis — le Cardinal Billot par exemple, — que I'acte 
de saint Pierre choisissant par autorite divine, mais de sa propre initiative, Rome comme capitale de I'Eglise catholique, est un acte strictement et 
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2° Parce que le Pape, chef de I'Eglise, a regie, en vertu d'une autorite refue de Dieu, la maniere dont les eveques doivent 

exercer ce pouvoir. 

3° Enfin, parce que I'eveque legitime exerce ce droit au nom de Dieu " in persona Christi ". Jesus-Christ qui a choisi, 

appele et ordonne par lui-meme ses premiers pretres, choisit, appelle et ordonne par eux leurs successeurs jusqu'a la fin 

des siecles. Amsi I'appel au sacerdoce continue a se faire au grand jour Au lieu d'etre murmure dans I'interieur de la 

conscience — murmure si sujet a I'illusion, dont I'ame qui I'entend est seule a pouvoir temoigner, dont elle est incapable 

de foumir la preuve au dehors ; murmure qu'elle est trop souvent portee a imaginer, ou a exagerer, ou a mal interpreter 

— il retentit en public, par I'organe officiel de I'eveque, qui repete a ses elus le " Veni, sequere me " du Christ. 

C'est la signification symbolique que saint Denys I'Areopagite (alius auctor) decouvre dans la publication solennelle du 

nom des ordinands qui sert de prelude a I'ordination elle-meme. II dit : " Quand I'eveque annonce les ordinations et 

promulgue le nom des ordinands, ce rite sacre signifie que le Pontife cheri de Dieu, en conferant les Ordres, agit comme 

interprete de I'election divine" et que, s'll eleve au sacerdoce ces candidats, ce n'est point par faveur personnelle, mais 

par souffle de Dieu qui le guide dans toutes les ordinations hierarchiques. " Ce souffle de Dieu n'est autre que la grace 

divine, qui est la cause premiere de tous nos actes sumaturels. 

L 'election divine dont parle samt Denis peut se comprendre de deux manieres : ou bien elle releve simplement du decret 

etemel qui confere a I'eveque le pouvoir d'elire au sacerdoce in nomine Dei, de telle sorte que tout elu de I'eveque peut 

se dire, en ce sens, elu de Dieu ; — et c'est la I'appel strictement necessaire et suffisant ; — eu bien elle est le fruit d'une 

election de bon plaisir divin, d'un vouloir personnel, dans lequel Dieu a mis son cceur 

Quand toutes choses se sont passees normalement et selon la verite, tant du cote de I'eveque que du cote du sujet, c'est 

de cette election divine et non pas seulement de la premiere que le choix episcopal est I'interprete. Mais, il n'y a pas a se 

preoccuper pratiquement de cette election, qui est et demeure dans le domaine des conjectures. II suffit que I'eveque et 

le candidat accomplissent sincerement leur devoir 

L'un et I'autre sont domines par la Providence de Dieu, qui veille sur son Eglise pour qu'elle ne manque jamais de bons 

et dignes pretres et pour que le nombre des pretres indignes reste toujours fort restreint en comparaison des bons. 

* 
* * 

99. — L'appel emane du pouvoir de juridiction. 

La question se pose de sa voir auquel des deux pouvoirs de I'eveque : pouvoir d'Ordre ou pouvoir de juridiction, se 
rattache la fonction de deferer I'appel sacerdotal : question secondaire, mais qui ne manque pas d'interet. 
On peut repondre que le jugement d'idoneite, le choix et I'appel sont formellement des actes du pouvoir de juridiction, 
mais coordonnes, comme a leur fin propre, a I'exercice du pouvoir d'Ordre. C'est ,en effet, en vue d'exercer son pouvoir 
sacramentel d'engendrer d'autres pretres que I'eveque se preoccupe de recruter, de former et d'appeler des sujets. 
Cependant, en disant que ces trois actes : jugement, choix, appel, sont formellement juridictionnels, il y aurait peut-etre 
lieu de faire une reserve en ce qui regarde I'appel definitif, qui se confond avec I'ordination meme et semble relever, 
comme elle, du pouvoir d'Ordre. 

Quand I'eveque ou ses delegues appellent un sujet, c'est deja un appel officiel, authentique, mais que le candidat n'est 
pas oblige d'accepter, m I'eveque de maintenir Le candidat, nous I'avons dit, demeure libre devant cet appel qui est 
propose, mais non impose. De son cote, I'eveque est libre de le retirer ; il devra meme le retirer, si des faits nouveaux 
surgissent, qui I'amenent a modifier son jugement d'idoneite et son choix. Jusque-la, I'eveque agit par simple pouvoir 
juridictionnel et comme cause principale, Dieu etant simplement cause premiere. II en est de meme, a la rigueur, de 
I'appel qui se fait a la ceremome meme de I'ordination. 

100. — L'appel definitif emane du pouvoir d'Ordre. 

Mais, au moment precis de I'ordination, dans le prononce meme de la forme sacramentelle, I'eveque designe de nouveau 

le candidat, il pose ses mams sur lui, il se I'incorpore nommement. Or, en ce moment, il agit selon le pouvoir d'Ordre, 

comme instrument de Dieu, C'est done Dieu, cause principale, qui, par I'eveque son instrument, agrege definitivement 

au sacerdoce I'ordinand. Des lors, l'appel est definitivement scelle et irrevocable comme I'ordination meme. " Tu es 

sacerdos in sternum ! " 

C'est, sans doute, pour signifier cet appel definitif que dans I'ancien Pontifical des ordinations grecques, au temoignage 

de saint Denys, " I'eveque renouvelle l'appel de I'ordinand chaque fois qu'il prononce son nom, soit en priant sur lui, soit 

en le marquant du signe de le croix, soit en proferant la forme sacramentelle'''. " 

A cet appel definitif, consecration sacramentelle de l'appel officiel, s'appliquent, dans toute leur rigueur, les paroles de 

I'Apotre sur la necessite de l'appel divin tanquam Aaron, pour assumer legitimement les fonctions sacerdotales. Cet 



immediatement humain. II n'est divin que mediatement et dans un sens derive. 

II faudrait en dire autant de I'acte de I'eveque choisissant et appelant, en vertu d'un pouvoir divin, les candidats au sacerdoce. 

73 Sacram vero ordinationum et eorum qui ordinantur promulgationem Pontifex proclamat, mysterio declarante, Deo carum sacrorum ordinum 
collatorem interpretem esse divince electionis, eumque non privata gratia eos qui initiantur ad sacrum ordinem promovere, sed afflatu Dei regi in 
omnibus hierarchicis ordinationibus. Dionysius : De Ecclesiast. Hierarchia. Cap. v, MIGNE, Patr. Gr iii col. 511. 

74 Patet etiam ex Dionysio vocationem istam toties censeri factam, quoties Pontifex nomen ordinandi, gradumque manifestat, sive precando super 
eum, sive ipsum consignando, sive formam sacramenti proferendo. Toties enim nomen ordinati gradusque, ab episcopo, juxta S. Dionysium, profertur, 
quod etiamnum a Grcecis servatur, ut ex eorum Euchologio patebit. " 

HALLIER : De sacris Elect, et Ordinat. Pars II sect. VIII, cap iv, art. 4 apud Migne Cursus Compl. tome XXIV, col 1463. 
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appel apporte avec lui la marque indelebile du caractere. 

De la ces paroles d'un eminent theologien recent : " Nee quisquam sumit sibi honorem sed qui vocatur a Deo tanquam 

Aaron. " Ubi Apostolus dicens nemmem sumere sibi honorem, absolute significat neminem posse sua privata auctoritate 

sacerdotem mstitui. Cum autem addit " sed qui vocatur a Deo tamquam Aaron " divine investiture necessitatem signat. 

Quse quidem investitura facta est in Veteri Lege, quando Deus semel pro semper filios Aaron designavit ut in altaris 

ministeno sibi deserviant ; in Lege autem nova fit per speciale sacramentum et collationem sacri characteris, adeoque 

non mediante generatione camali, sed per operationem Spiritus Sancti'^ " 

De la encore cette interpretation de Bemardm de Picquigny : " Sed qui vocatur a Deo ; vel immediate, ut Aaron et 

Apostoli ; vel mediante ordinatione quam Deus mstituit"". " 



75 Card. BILLOT : De Ecclesice sacramentis ; edit. 4, Tome I, p. 573, ubi de sacrificio. 

76 BERNARDIN DE PICQUIGNY : Triplex expositio. 
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CHAPITRE VII 
L'Appel divin au Sacerdoce 

101. — Pas d'autre appel strictement sacerdotal que I'appel par I'eveque. 

.Tusqu'ici, nous avons analyse toutes les realites naturelles et sumaturelles qui peuvent concourir a racheminement d'une 

ame vers le sacerdoce. Chacune a ete posee a sa place. Nous avons scrupuleusement distingue les necessaires de celles 

qui sont de pure surerogation, et, insistant davantage sur les premieres, nous avons indique les diverses relations qu'elles 

comportent les unes a I'egard des autres, soit en bas dans le plan humain, soit en haut dans le plan divin. La doctrine, 

semble-t-il, est complete. Or, une remarque s'impose : dans tout cet ensemble d'elements qui contribuent a produire un 

pretre, qu'avons-nous trouve en fait d'appel divin ? Uniquement I'appel de I'eveque : cet appel exterieur, authentique, 

officiel, invitant au sacerdoce " in nomine Dei " le candidat qui est venu soumettre humblement a I'examen episcopal 

son intention d'etre pretre et son idoneite. 

Nous avons bien signale, au passage, le cas oii I'intention du sacerdoce serait provoquee dans une ame par une 

revelation divine, sorte d'appel intime ; mais cette exception miraculeuse, avons-nous ajoute, ne saurait etre erigee en 

regie. 

Nous avons egalement rencontre les cas moins rares, ou I'intention du sacerdoce germe dans I'ame a la suite 

d'impulsions de grace ou attraits, plus ou moins sentis, que Ton pourrait prendre aussi pour des invitations au 

sacerdoce ; mais nous avons appris a nous defier du peril d'illuminisme que Ton court en se basant sur ces attraits, en 

pretant une oreiUe trop complaisante a ces pretendus appels intimes, qui ne peuvent jamais servir d'appel authentique ; 

nous avons dit que tous ces mouvements doivent etre soumis au controle severe des deliberations de la prudence, et que, 

en definitive, il ne fallait pratiquement mettre sa confiance que dans I'intention sacerdotale issue d'une libre election, 

faite selon le jeu normal de nos demarches en matiere grave et avec les secours ordinaires de la priere et de la grace : 

heec est via securior et tutior'^ . 

Encore une fois, qu'avons-nous trouve en fait d'appel divin necessaire et bien authentique ? Uniquement I'appel 

episcopal. 

La conclusion tres evidente, c'est que, comme appel divin proprement sacerdotal, c'est-a-dire, qui entre, a titre de partie 

essentielle, dans I'economie de la formation d'un pretre, il n'y en a qu'un : I'appel fait par I'eveque. 

C'est la doctrine expresse du Catechisme en Concile de Trente : " Nee vero quisquam sumit sibi honorem, sed qui 

vocatur a Deo tanquam Aaron. Vocari autem a Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesiae ministris vocantur. " (De 

Ordine). " Personne ne prend de lui-meme I'honneur du sacerdoce , mais celui qui est appele par Dieu comme Aaron. 

Or, ceux-la sont dits appeles par Dieu qui sont appeles par les ministres legitimes de I'Eglise. " Ce texte sera discute plus 

amplement dans les preuves de la these ; des mamtenant, disons seulement qu'il doit etre interprete d'apres les 

explications donnees plus haut (N° 97-100). 

* 
* * 

102. — A la recherche d'un appel interieur. 

Cependant, si nous analysons de plus pres, a I'aide d'une investigation theologique assez compliquee, le processus de 

I'idoneite sacerdotale, nous allons decouvrir, dans le sujet lui-meme, un appel divin, distinct de I'appel de I'eveque, et 

anterieur 

Cette investigation theologique se fonde sur ce texte de saint Thomas : " La predestination n'est pas quelque chose dans 

les predestines ; elle n'est qu'en celui qui predestine. II a ete dit, en effet, que la predestination est une partie de la 

Providence. Or, la Providence n'est pas dans les choses pourvues, elle est un certain plan dans I'intelligence du 

proviseur Ce n'est que I'execution de la Providence, ce que nous appelons le gouvemement, qui est, si on le prend au 

sens passif, dans les choses gouvemees ; car si on le prend au sens actif, il est lui-meme en celui qui gouveme... Or, 

cette execution de la predestination, c'est precisement la vocation et la glorification, selon le mot de I'Apotre saint Paul 

aux Romains (XIII, 30). Ceux qu'il a predestines, il les a appeles, il les a glorifies'^. " 

Ainsi, d'apres saint Thomas, I'execution de la predestination est activement en Dieu, passivement dans la creature. Or, le 

premier element de cette execution est I'appel divin. L'appel divm est done activement en Dieu, passivement dans la 

creature. 

Cette theorie ne s'applique a proprement parler, simpliciter, qu'au processus de la predestination a la gloire. Mais les 

theologiens font etendue, par analogic, a toute destination divine vers un terme quelconque. C'est ainsi que les diverses 

parcelles de la Providence generale — destination au sacerdoce, a la vie religieuse, a la matemite divine, au mariage — 

s'appelleront, au sens large, des predestinations, qu'il ne faut jamais confondre avec la predestination simpliciter qui se 

dit, uniquement, par rapport a la gloire celeste, ou elle conduit infailliblement. 

Mais remarquons que I'execution de la predestination simpliciter comprend deux elements : 1° I'appel, 2° 



77 Directoire de la Compagnie de Jesus : Cf. supra, N° 81. 

78 la q. xxiii, art. 2. Traduction d'apres le Commentaire fran9ais litteral de la Somme theologique, par le R. P. PEGUES, Toulouse 1907 : " 
PrcEdestinatio non est aliquid in prcedestinatis, sed in prcedestinante tantum. Dictum est enim quod prcedestinatio est quosdam pars Providentice 
Providentia autem non est in rebus provisis, sed est qucedam ratio in intellectu provisoris... sed exe-cutio Providentice, quce gubernatio dicitur, 
passive quidem est in qubernatis, active autem est in Deo. Est autem executio prcedestinationis vocatio et magnificatio, secundum illud Apostoli : 
" quos proedestinavit, hos et vocavit, et quos vocavit hos et glorificavit ", (la q. xxiii, art. 2). 
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I'aboutissement de cet appel qui est la glorification. 

L'appel, de soi, ne comporte done pas eet aboutissement lui-meme. Et, en effet, n'est-il pas ecrit que si beaucoup sent 

appeles, peu sont elus ? 

Proportionnellement, dans I'execution de la predestination au sacerdoce, et, generalement, de toute predestination 

secundum quid, il faut discemer ces deux memes elements : 

1° l'appel, 2° I'amvee au but. Ici encore, on pourra etre appele sans etre elu. 

II faut conclure de la que l'appel de Dieu fait, de soi, abstraction de la realisation finale, et que, dans le sujet qui nous 

occupe, quelqu'un pourra etre interieurement appele de Dieu au sacerdoce, qui neanmoins, pour une raison ou pour une 

autre, n'y parviendra jamais. 

Voila comment la doctrine de samt Thomas nous amene a decouvrir, dans le processus sacerdotal, un appel mterieur 

passif, dont elle fixe, en meme temps, la nature. 

Mais cette decouverte d'un appel interieur passif, on le voit, ne s'offre pas d'elle-meme ; elle est le fruit d'une 

investigation theologique assez subtile, et, nous le constaterons, non moins inutile au point de vue pratique. C'est une 

premiere difference d'avec l'appel de I'eveque, qui s'lmpose, lui, tout aussitot que Ton analyse I'economie du recrutement 

sacerdotal. 

103. — L'appel interieur passif n'est rien autre cliose que la grace. 

Maintenant, cet appel interieur passif, que surajoute-t-il, dans le sujet aux realites que nous avons signalees comme 
necessaires ? Rien, absolument rien. Quand nous avons dit, election sumaturelle du sacerdoce, intention sumaturelle, 
travail sumaturel de formation sacerdotale, nous avons tout dit : car, le sumaturel, etant un don de Dieu tout gratuit, ne 
pent venir que de lui. Quand done le theologien, ami de speculation, donne a ce sumaturel, par analogic avec la grace 
qui nous appelle a la gloire, le nom d'appel divin passif, vocatio, c'est la une elucidation theologique, qui n'ajoute rien 
de reel. Au point de vue reel, il y a coincidence parfaite, identite absolue entre l'appel passif et la grace, infusee dans 
I'ame, qui detrempe facte humain en vue d'un but sumaturel. 

104. — 11 ne peut etre signe d'election divine au sacerdoce. 

Est-il possible d'avoir une connaissance certaine de cette grace — gratia vocans, vocatio passiva — de telle sorte 
qu'elle puisse nous servir de signe pour discemer si, oui ou non, Dieu nous a elus pour le sacerdoce ? 
Que la grace actuelle ne soit pas objet de connaissance sensible, c'est trop evident. Mais elle ne tombe meme pas sous 
les prises de la conscience psychologique, et, si le sujet lui-meme ne la sent pas en son ame, les autres sont moins 
encore capables de I'y decouvrir On ne peut en conjecturer la presence que par les effets sumaturels qu'elle produit et 
dans la mesure, bien faible, ou Ton peut affirmer que tels effets, in individuo, sont sumaturels ; car, dit justement 
Bossuet " qui sent la grace jusqu'a la distinguer d'avec la nature™ ? " 

105. — Doctrine de saint Tliomas. 

Saint Thomas est plus explicite encore : Est-il possible de connaitre avec certitude si Ton est en etat de grace ? Non, 
repond-il, on ne peut aboutir sur ce point qu'a des conjectures et des probabilites. " Hoc non potest alicui per 

certitudinem esse notum utram sit m statu merendi, quamvis ex aliquibus conjecturis, hoc possit probabiliter existimare. 

It 

Dire que dans ce texte " conjectures et probabilites " signifient certitude morale, serait d'une interpretation quelque peu 

arbitraire. 

Aussi bien saint Thomas a-t-il eu som de s'expliquer et Ton se rend compte qu'il s'agit bien, dans sa pensee, de ce que 

nos langues modemes appellent " connaissance conjecturale, simples probabilites ", par opposition a la certitude 

scientifique ou simplement morale. 

Ecoutons-le : 

La grace sanctifiante est un " habitus ". L'habitus n'est connu que par les actes. Un habitus sumaturel ne sera done 

connaissable comme tel, que si nous pouvons discemer la sumaturalite des actes qui en procedent : " Habitas enim 

numquam cognoscitur nisi per actus. " 

On le voit, la possibilite de connaitre en soi I'etat de grace est ramenee, par saint Thomas lui-meme, a la possibilite de 

distinguer si Ton agit par grace actuelle ou par activite purement naturelle. 

Or, qu'en est-il, pour lui, de la possibilite de ce discemement. Estime-t-il que nos actes sumaturels portent la signature 

suffisamment visible de la Cause d'ou ils emanent, qu'ils se presentent avec des traits distinctifs, avec une effigie 

vraiment caracteristique ? Voici sa reponse : c'est la suite du texte : " Actus autem virtutum gratuitarum maximam 

similitudinem habent cum actibus virtutum ac-quisitarum, ut non possit de facili per hujusmodi actus, de gratia certitudo 

haberi, nisi forte ex revelatione certificatur aliquis ex speciali pnvilegio. " (De Verit. q. VI, a. 5, ad 3). Non seulement 

les actes sumaturels ne se presentent pas avec une physionomie propre ; ils ont au contraire une tres grande 

ressemblance avec les actes naturels " maximam similitudinem. " 

De la ressemblance entre deux choses derive la difficulte de les discemer, et la difficulte du discemement est 



79 BOSSUET : Preface sur I'lnstruction pastorale de M. de Cambrai, IX. — Dans cette meme preface, Bossuet dit encore au sujet de la grace 
actuelle : " Elle n'est pas un moyen de faire connaitre a I'homme la volonte de Dieu : on ne discerne pas assez cette grace ; elle se confond trop 
facilement avec notre inclination ; et ainsi, nous dormer pour regie la grace actuelle, c'est se mettre en danger de nous dormer pour regie notre pente et 
nos mouvements naturels... C'est la un des abus du quietisme ; sous ce nom de grace actuelle, ou prend pour divin tout ce qu'on pense ; et c'est la, quoi 
qu'on puisse dire, un pur fanatisme ". N° 61. 
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evidemment en raison directe de la ressemblance. Ici, nous nous trouvons, d'apres saint Thomas, en face de deux actes 

qui ont entre eux une ressemblance si grande " maximam " que, si nous voulons les discemer avec certitude, il nous 

faut avoir recours a Dieu meme " nisi forte ex revelatione certificetur " . 

Telle est la doctrine constante du saint docteur (I. Dist XV q. IV, a. 1 ad 1. — Rom. cap. VIII sub fine. — Cor XIII, lect. 

2. — Quodhb. VIII, 4.) 

Contentons-nous de ce dernier passage, ou il applique son prmcipe a I'acte de charite lui-meme. " Est-il possible de 

savoir si Ton a la charite ? Je ne le pense pas " non puto esse verum " ; car dans les actes de la charite elle-meme, nous 

ne pouvons pas suffisamment percevoir s'ils sont vraiment emis par cette vertu, a cause de la ressemblance de I'amour 

(de Dieu) produit par la nature, avec I'amour qui provient de I'habitude infuse^". " 

Plus de doute : I'opinion qui soutient qu'il est possible d'acquerir la certitude morale^', soit de la sumaturalite de nos 

actes, soit de notre etat sumaturel, pourra peut-etre se reclamer d'autres theologiens, mais non de saint Thomas. 

D'ailleurs, dans le cas concret qui nous occupe, — la connaissance du decret etemel qui nous determine I'etat de vie que 

nous devons embrasser — il faudrait plus qu'une probabilite quelconque, il faudrait une facilite pratique de 

discemement. Cette facilite comment I'etablira-t-on ? 

Par consequent, si je me surprends a desirer le sacerdoce, il m'est impossible de decouvrir, par I'analyse psychologique 

de mon acte, si ce desir est sumaturel ou purement nature^' ; car il faut bien se garder ici de confondre desir naturel 

avec desir malhonnete, congu pour des motifs bas ou grossiers. 

106. — Impossibilite de connaitre notre election au sacerdoce par I'appel interieur. 

De tout ce qui precede - nous avons le droit de conclure que I'appel passif, considere en lui-meme n'a de valeur 
juridique ni pour celui qui par hypothese, le possede, puisqu'il ne s'en connait pas possesseur ; ni pour les autres qui 
peuvent, moins encore, le constater. Mettons les choses au mieux : accordons que Ton a decouvert en soi cet appel 
passif ; pourra-t-on en conclure que Ton est predestine, elu au sacerdoce ? 

Nullement ; car, nous I'avons vu plus haut, dans la predestination, I'appel ne comporte pas, de soi, I'aboutissement ; il 
pent se resoudre aussi bien dans le oui que dans le non, quant a sa realisation. Ainsi, dans I'ordre du salut, il y a plus 
d'appeles que d'elus. Tout homme juste est appele ; neanmoins le juste pent tomber et se damner, il n'y a que les appeles 
en vertu de I'election divine qui seront sauves^^ Mais ceux-la, quels sont-ils ? Mystere ! Puisqu'il n'y a pas de liaison 
necessaire entre I'appel et I'election, on ne pent, de la premiere, deduire la seconde. Ceux qui etablissent une analogic de 
proportion entre la vocation a la gloire et la vocation au sacerdoce sont done obliges de conclure : " Meme quand je suis 
star d'etre appele, je ne suis pas stir que Dieu m'ait veritablement Elu pour le sacerdoce ; je ne suis pas stir que Dieu 
veuille que je sois pretre^**. " 

80 "Hoc dico supponendo quod aliquis possit scire se habere caritatem ; quod tamen non puto esse verum ; quia in actibus ipsius caritatis non 
possumus suflFicienter percipere quod sint a caritate eliciti propter similitudinem dilectionis naturalis cum dilectione gratuita. " (Quodlib. viii, 4). 

81 Quand saint Thomas admet la possibilite de la certitude morale, il sait fort bien le dire et ne se sert plus alors des termes " ex conjecturis, 
probabiliter " 

Voici, par exemple, un cas oil il ne saurait etre question que de certitude morale, et nullement de certitude metaphysique ou physique. 

II s'agit de savoir si Ton pent connaitre que Ton possede la science suifisante pour enseigner, de telle sorte qu'on puisse croire avoir le droit 
de demander une licence de Maitre " licentiam docendi ". 

Saint Thomas repond en comparant, a ce point de vue, la science et la grace, la demande d'une chaire d'enseignement et la demande du 
sacerdoce. Son avis est done doublement interessant. 

La sufFisance de la science, dit-il, on pent la connaitre avec certitude. (Remarquons bien que la certitude porte sur la suflfisance de la 
science : jugement de pure appreciation morale). Mais, ajoute-t-il, on ne pent savoir avec certitude si Ton possede la saintete requise pour exercer les 
fonctions pastorales. 

" Nam scientia per quam aliquis est idoneus ad docendum, potest aliquis scire per certitudinem se habere ; caritatem autem, per quam 
aliquis est idoneus ad officium pastorale, non potest aliquis per certitudinem scire se habere. Et ideo semper est vitiosum pontificatum petere ; non 
semper autem vitiosum est petere licentiam docendi. " Quodlib. Ill art. IX. 

Plus bas (ad 3) il dit d'une fa9on absolue : " Caritate, quam homo nescit se per certitudinem habere. " 

82 C'est a I'aide de ces principes que les theologiens ont pu refuter victorieusement la methode d'immanence — celle des Tyrrel, des Laberthonniere, 
etc. — qui, de I'analyse des mouvements sumaturels de I'ame, pretend conclure au sumaturel de la religion vers laquelle ils tendent. On repondait fort 
justement : 

" ...Cette espece de sumaturel requis pour que I'acte soit meritoire ne tombe pas sous la conscience. Grace aux documents sacres, nous 
Savons, d'une maniere generate, que des illuminations surnaturelles existent, qu'elles sont frequentes dans I'ordre actuel ; mais quand il s'agit 
d'aflfirmer avec certitude la sumaturalite de notre bonne pensee dans un cas donne, nous n'avons la-dessus que des conjectures. 

" Ce sumaturel-la garde I'incognito ; nous sommes certainement en face d'un fait psychologique ; mais nous ne pouvons pas, avec la meme 
certitude le denommer sumaturel ; pour nous, il reste anonyme. " R. R HARENT, S. J., Etudes 1908. Tome II, p. 42. — Cf DE POULPIQUET, O. P : 
L'Objet integral de I'Apologetique ; 2e edit. p. 439 ; Paris, Bloud, 1911. 

On se demandera peut-etre comment il se fait que des actes naturels et surnaturels aient entre eux une ressemblance si grande que la 
conscience psychologique ne soit pas a meme de les discemer. 

Sur ce point extremement delicat, nous nous contentons de renvoyer aux fortes pages du Card. BILLOT : De virtutibus infusis dans le 
Prolegomene du Traite. On y lira des paroles comme celles-ci : "Actus supematurales vice, habent omnino eamdem resolutionem objectivam quam 
habent vel haberent actus naturales circa eadem objecta exerciti. " (P. 71). CAJETAN in I. II, q. LXIII, a. 3. 

Nous nous garderons de prendre parti dans cette grave question ; mais nous en avons dit assez pour montrer qu'on ne saurait soutenir, sans 
temerite, la facilite pratique de decouvrir le sumaturel en nous et que, par consequent, les pointes d'un certain trident sont fort inoffensives ; on a 
oublie de les tremper II suflfit de toucher chaque dent pour qu'elle vole en eclats. (Hurtaud, p. 156). 

83 Saint Augustin divise les appeles en deux categories : les appeles non elus, et les appeles elus. Ces demiers, il les designe avec saint Paul : 
secundum propositum — seu electionem — vocati ; et il ajoute : " Quicumque enim electi, sine dubio vocati ; non autem quicumque vocati, 
consequenter electi. lUi ergo electi, ut soepe dictum est, qui secundum propositum vocati. " (Cite par Card. BILLOT : DE GRATIA CHRISTI, p. 149). 

84 Le plus chaud partisan de cette assimilation des deux vocations est trop bon theologien pour n'avoir pas vu et admis cette consequence. Aussi, des 
le debut de son ouvrage, rompt-il franchement avec tous ceux qui defmissent la vocation interieure, une predestination ou election au sacerdoce. Mais 
en rompant avec eux sur ce principe essentiel, sur la definition meme qui porte toute la theorie modeme, comment peut-il passer pour I'avoir defendue 
telle qu'elle est ? II y a la une confusion etrange ! (Cf. supra n° 10). 
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107. — Inferiorite nouvelle de I'appel interieur, comme signe de la volonte divine. 

II y a une inferiorite nouvelle, qui ne se trouve pas dans la vocation a la gloire, mais que comporte fort bien I'appel 

interieur au sacerdoce. 

Le juste pent se dire que, s'll reste fidele a sa vocation, ou a la grace qui I'appelle au ciel, il se sauvera certainement; si la 

vocation n'atteint pas le but, ce ne sera que par la faute de I'appele "perditio tua ex te^''". 

L'appele au sacerdoce n'a point cette consolation ; car souvent le Saint-Esprit inspire des desirs et des attraits, dont il ne 

veut pas la realisation : " Saepe Spiritus Sanctus praebet desiderium alicujus rei cujus exsecutionem non vult... immittit 

enim mterdum Spiritus Sanctus tale desiderium propter bonum et meritum ipsius, quamvis ad exsecutionem 

perventurum non sit, aut pervenire non expediat^''. " 

Que de vocations, qui paraissaient tres sures, et qui ont ete tranchees par la mort, ou tous autres accidents, independants 

de la volonte de l'appele ! On aura beau correspondre a tous les appels des premieres graces ; par la, on n'est jamais 

assure de s'en voir octroyer la continuation ; on est moins assure encore d'arriver heureusement au terme. La vocation 

n'est done, ici, d'aucune maniere, un signe d'election. EUe ne signifie qu'une chose : Dieu veut actuellement que l'appele 

desire le sacerdoce et s'y prepare. Le voudra-t-il jusqu'au bout ? le voudra-il meme encore demain ? On n'en pent rien 

savoir 

De ce chef encore, la vocation interieure, meme si on la pouvait connaitre avec certitude, ne saurait etre consideree 

comme un veritable appel au sacerdoce*'. 

Observons enfin que, de par la volonte meme de Dieu, I'appel interieur au sacerdoce, quant a sa realisation, est 

subordonne a I'appel de I'eveque ; si I'eveque n'appelle pas, I'appel interieur sera frappe d'inutilite. 

* 
* * 

108. — Pour choisir le sacerdoce, il ne faut pas se preoccuper d'appel divin. 

De cette doctrine sur la vocation interieure passive vont decouler des conclusions d'une importance extreme : 

Premiere conclusion : L'appel passif interieur n'est pas autre chose que la grace, prmcipe sumaturel de I'election et de la 

formation sacerdotale. 

II n'est done pas a distinguer de Taction sumaturelle elle-meme ; il n'est pas la regie qu'il faudrait prealablement 

connaitre avant d'agir ; il est en definitive, quelque opinion que Ton ait sur la grace actuelle. Taction meme, ou mieux 

Tagir que Dieu produit en nous, avec nous. On ne pourrait connaitre ce principe qu'en le surprenant, si on pouvait le 

surprendre, dans le fait meme de notre activite sumaturelle. 

La premiere de ces graces, donnees en vue du sacerdoce, c'est precisement la grace de le choisir, ou mieux I'election 

elle-meme. 11 s'ensuit avec la demiere evidence, et c'est notre premiere conclusion, que : Le sujet n'a pas a se 

demander, pour faire cette election, si Dieu I'appelle. Car Dieu I'appelle — de cet appel interieur passif — 

precisement en ce que sa grace lui fait produire cette election elle-meme. Cette grace, celle qui est strictement requise, 

n'est pas, en effet, une parole divine dite au sujet, soit parole formelle, comme par une revelation, soit virtuelle, comme 

par une inspiration du Saint-Esprit ; non, c'est une action divine, cause premiere, mais secrete, de I'election humaine ; on 

ne pent la connaitre que par cette election elle-meme qui est, pour ainsi dire, son centre -coup direct dans Tame. 

109. — Opposition absolue de cette doctrine avec I'opinion courante. 

C'est ici qu'on voit Topposition absolue de cette doctrine a I'opinion courante. L'opimon courante est que Ton ne pent 
choisir la carriere sacerdotale qu'apres avoir diament constate qu'on y est appele de Dieu. C'est que, d'apres cette 
opinion, on exigeait dans le sujet, anterieurement a cette election, quelque chose qui ne se put attribuer qu'a Dieu seul et 
qui foumit comme la preuve que le sujet etait divinement convie au sacerdoce. Car, on voyait bien que I'election 



Cet auteur, des le debut de son expose doctrinal semble vouloir appuyer sa theorie sur le texte de saint Paul : " Quos proescivit, et 
proedestinavit " etc. 11 part meme de la pour esquisser un systeme qui rattache toute vocation a une predestination et a une election etemelles. 

Par la, il parait donner la main a la theorie moderne. 

Mais, aussitot apres, il fait volte-face complete et nous parle d'une vocation qui ne depend plus de la predestination et de I'election — 
volonte consequente, — mais de la volonte antecedente ; d'une vocation qui pent etre frustree de son effet, parce qu'elle n'est pas de celles qui 
supposent et manifestent une election etemelle ferme. 

Or, c'est a ce second mode de vocation qu'il rattache la vocation sacerdotale. 

85 OSEE, xiii, 9. 

86 SUAREZ ; De Religione : tract. VII, lib. V ; cap viii n° 3. — Parisiis, 1859 : tom. XV, p. 331. 

87 L' auteur dont nous parlous plus haut (n° 106 ; note) I'a senti ; car, pour pouvoir trouver ici une vraie vocation, il a dii changer, a I'encontre de toutes 
les idees re9ues, la notion primordiale du mot. II defmit la vocation en general : " une invitation a tendre vers un but ". Or, elle est plus que cela ; c'est 
I'invitation a atteindre un but : lorsqu'on dit a quelqu'un : " viens ", on ne veut pas seulement qu'il se mette en marche, on veut qu'il arrive. 

Si celui qui dit : " viens " ! s'opposait ensuite a ce que I'appele arrive, sa parole passerait, d'ordinaire, pour une duperie. 

La vocation interieure ne garantissant pas que Dieu veuille que I'on arrive au sacerdoce, elle ne saurait done etre I'appel formel et 
proprement dit. 

Apres avoir ainsi defmi la vocation en general, le meme auteur a voulu assimiler la vocation sacerdotale a la vocation a la foi, a la vie 
chretienne et au salut. 

Or, cette tentative meme montre, a I'evidence, I'inexactitude de la definition proposee ; car, pour aucune de ces trois fins, la vocation n'est 
pas qu'une simple invitation a tendre vers la foi, la vie chretieime ou le salut ; c'est une invitation a atteindre le but. Un appele a I'une ou a I'autre de 
ces trois fins ne manque le terme que par sa faute. Aussi sera-t-il puni pour I'avoir manque, parce qu'il etait vraiment appele a I'atteindre. 

Rien de tel, nous I'avons vu, pour I'appel interieur au sacerdoce. La theorie par laquelle on s'est efforce de le rattacher a la triple vocation 
est done, toute entiere, prcEter qucestionem. On pourrait dire d'elle, avec saint Augustin ; " magni passus, sed extra viam ". 
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d'initiative personnelle, encore que sumaturalisee par la grace, ne laisse pas d'etre un acte humain, produit par le jeu 

habituel des facultes humames ; Ton se souvenait que I'election sumaturelle est oeuvre de la vertu de prudence et que si 

les dons nous poussent a des actes surhumains, les vertus s'accommodent a notre maniere d'agir ordinaire*^. 

C'est pourquoi on exigeait quelque chose de purement divin, qui ne fut nuUement le fruit de notre activite personnelle ; 

on exigeait, smon des inclinations naturelles, signes divms de notre predestination sacerdotale, du moins un 

mouvement, une inspiration, une impulsion, procedant ex puro instinctu Spiritas Sancti. II fallait done, tout d'abord, 

trouver dans le sujet cette indication prealable de la volonte divine, d'oii I'autorisation, parfois I'obligation, de choisir le 

sacerdoce se deduisait en maniere de conclusion pratique. 

Le candidat procedait par une sorte de syllogisme pratique, qu'on peut exprimer ainsi : 

.Te n'ai le droit de choisir le sacerdoce que si Dieu m'appelle, et je connais I'appel de Dieu aux inclinations soit 

naturelles, soit sumaturelles, que je ressens dans mon ame, ou a ces deux signes reunis. 

Or je ressens (ou je ne ressens pas) des inclinations naturelles ou sumaturelles qui me poussent vers le sacerdoce. Done, 

j'ai le droit, — ou je n'ai pas le droit — de choisir le sacerdoce. 

On voit, combien cette maniere de raisonner differe de celle que nous avons constatee chez le jeune homme qui va, de 

sa propre initiative, a I'election du sacerdoce. (N° 59, 60). On voit aussi combien ce syllogisme pratique, s'll est erige en 

loi, comme on le fait habituellement : " Je n'ai le droit... " est condamne par tous les prmcipes theologiques qui forment 

la trame de cette etude. 

110. — Pas de decret eternel a decouvrir. Deuxieme conclusion. 

Puisque I'election, qui emane de I'initiative du sujet, est faite, en meme temps, par Dieu, comme cause premiere 
sumaturelle, puisque cette intervention de Dieu est la seule qui soit requise pour commencer le processus de la 
generation d'un pretre, il ne saurait done etre question, pour le sujet, de decouvrir un decret eternel qui aurait grave en 
lui une empreinte quelconque, anteneure a I'election, decret auquel il devrait remonter, a travers - cette empreinte, avant 
qu'il puisse passer a I'election meme du sacerdoce. 

II faut rejeter comme une doctrine erronee cette obligation morale, qui s'imposerait a la conscience de tout aspirant au 
sacerdoce, de connaitre la volonte divine etemelle ; obligation qui laisse assez entendre que ce decret eternel qui est en 
Dieu, on le peut connaitre. 

Outre que ces decrets etemels, ceux qui emanent de la volonte de bon plaisir, sont inconnaissables autrement que par 
leur realisation^', il faut dire que le decret de Dieu est actif et que son premier effet est de provoquer I'election, elle- 
meme du sacerdoce. II ne s'agit done pas de le preconnaitre, mais de proceder librement a I'election, en le presupposant. 
Toujours dans les actes qui relevent de la vertu de prudence, des que nous avons demande la grace de Dieu, nous avons 
le droit d'agir, en la supposant accordee, sans avoir a attendre de nous sentir pousses par elle. Cette demiere attitude est, 
on s'en souvient, celle des Quietistes. (N° 79 et 90) Les theologiens d'Issy font justement observe'". 

111. — Le sujet n'a jamais a se demander s'il a I'appel interieur. Troisieme conclusion. 

Le sujet n'ayant pas a se demander, avant I'election du sacerdoce, si Dieu I'y appelle — c'est-a-dire si c'est bien la grace 

de Dieu, appel divin passif, qui I'y pousse — n'a pas davantage a se le demander apres, au cours de sa formation 

sacerdotale. 

Ce qu'il a a bien comprendre, c'est que son election sumaturelle, avec I'intention qui en est la suite, doit etre I'ame de sa 

preparation ; ce qu'il ne doit jamais oublier, c'est qu'il n'y a pas de vrai sumaturel sans la grace, et que la grace etant un 

don de Dieu, il doit se tenir dans une dependance perpetuelle de faction divine, se defier constamment de lui-meme, 

prier sans relache, remercier de ce qu'il a rcfu, et implorer ce dont il a besoin encore. Rien de plus. 

Quant a scruter cette action de Dieu en lui, pour en degager la realite d'un appel divin passif, nous avons vu plus haut 

que c'est une investigation theologique toute pure, sans aucune utilite pratique pour I'aspirant au sacerdoce". S'il 

execute fidelement ce a quoi Dieu I'appelle, il deviendra un saint pretre, alors meme qu'il n'envisagerait j amais faction 

de Dieu en lui, precisement sous formalite d'appel, a supposer d'ailleurs qu'il puisse vraiment la discemer 

II n'est tenu qu'a une chose, en vertu de son choix : acquerir I'idoneite sacerdotale ; et, s'il n'est tenu qu'a cela, le 

confesseur, les directeurs, I'eveque lui-meme, n'ont pas non plus a se preoccuper d'autre chose, ni a analyser faction 

divine dans I'intime de fame, pour y surprendre I'appel divin passif. Cet appel n'a de valeur que par ses effets, et ces 

effets se traduisent dans les progres de I'idoneite. C'est done uniquement de celle-ci qu'il faut s'occuper 

* 
* * 



88 Dona a virtutibus distinguuntur in hoc quod virtutes perficiunt ad actus modo humano, sed dona ultra humanum modum. (Ill Sent. Dist. 34, q. i, a 

i)- 

89 "Ce que Dieu veut ou ne veut pas, nul ne le sait sur la terre. " (BOSSUET ; Instr. sur les Etats d'oraison, livre IV, N° 3. Cf. S. ER. DE SALES : 
Traite de 1' Amour de Dieu, livre IX, chap. i). 

90 " Hors les cas et les moments d'inspiration prophetique ou extraordinaire, la veritable soumission que toute ame chretienne, meme parfaite, doit a 
Dieu est de se servir des lumieres naturelles et sumaturelles qu'elle en rejoit et des regies de la prudence chretienne, en presupposant que Dieu dirige 
tout par sa Providence et qu'il est I'auteur de tout bon conseil. " (26e article d'Issy). 

91 Tandis que cette investigation s'imposerait absolument, soit au candidat, soit a I'eveque, dans le cas ou I'appel divin passif serait le veritable appel 
sacerdotal, celui qu'il est necessaire d'avoir entendu pour entrer dans le sacerdoce : "Nee quisquam sumit sibi honorem sed qui vocatur a Deo." 
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112. — Parler d'appel divin passif a propos du sacerdoce est chose inutile. Ouatrieme conclusion. 

Du moment que I'appel divin passif, dont il s'agit, est un principe general qui se trouve dans toutes les series de graces 
moyennant lesquelles Dieu mene une creature a un but sumaturel quelconque — foi, justification, bapteme, 
confirmation, vie religieuse, celibat, mariage chretien, etc... — ce n'est pas un appel formellement sacerdotal, c'est-a- 
dire qui soit particulier au sacerdoce et qu'on ne trouve que la ; il n'est sacerdotal que matenellement, c'est-a-dire par 
application a cette maniere speciale du sacerdoce. D'ou il suit qu'il serait inutile, meme au point de vue speculatif, d'en 
parler, ex professa, a propos du sacerdoce, pourvu que Ton dise, une fois pour toutes, que la preparation des aspirants 
releve entierement de la grace prevenante — gratta vocans — comme de sa source premiere. 

Le lieu precis oii Ton expose la doctrine de I'origine du sumaturel et de I'appel divin passif qui y est mclus, c'est le traite 
De Deo, dans les speculations sur la Providence et la Predestination. Apres quoi, il est inutile d'y revenir a tout propos ; 
un simple mot de rappel suffit. 

L'on ne voit pas en verite pourquoi, si Ton parle de cet appel divin passif a propos du sacerdoce, on n'en parlerait pas a 
propos de tons les autres sacrements. Nous devrions avoir ainsi, tout aussi bien qu'un traite de I'appel au sacerdoce, les 
traites de I'appel au bapteme'', de I'appel a la confirmation, de I'appel a la penitence, de I'appel a I'Eucharistie, de I'appel 
a I'extreme-onction, de I'appel au mariage'^ 

113. — Silence des anciens theologiens. 

Voila pourquoi saint Thomas et tons les anciens theologiens jusqu'au XVIIe siecle observent le silence le plus complet 
sur cette question de I'appel sacerdotal interieur, dans leurs traites pourtant si complets et si fouilles sur les saints 
Ordres. De ce fait pas d'autre explication que celle que nous venons de donner Et, a notre tour, nous disons : " La raison 
de ce silence, je la trouve dans saint Thomas lui-meme : elle est toute simple, c'est que cela va de soi, sans qu'il soit 
necessaire de le dire... certa discussions non egent ". 

114. — Une question pressante. 

Mais, des lors, nous demanderons qu'on veuille bien expliquer le fait suivant : Comment se fait-il que la doctrine de 
I'appel interieur au sacerdoce, jugee inutile dans les traites des saints Ordres, jusqu'au XVIIe siecle, ait ete, alors et 
depuis, jusqu'a nos jours, jugee, au contraire, si utile, si necessaire, si essentielle, qu'elle a donne naissance a toute une 
litterature sous le nom de Vocation Sacerdotale, tant et si bien qu'il ne paraissait plus possible de trailer purement et 
simplement de I'idoneite sacerdotale, ou des dispositions au sacerdoce, mais que tout livre sur la matiere devait rouler 
sur la vocation sacerdotale et en porter le titre, ou tout au moins quelque chapitre essentiel ou en fut exposee la doctrine 
''' ? De quelle deviation n'avons-nous pas la le signe manifeste ! Nous I'expliquerons plus au long au chapitre suivant. 

115. — A quoi se reduit I'appel interieur passif. 
Confrontation avec I'appel episcopal. Cinquieme conclusion. 

Du moment que I'appel interieur passif n'est pas autre chose que la preparation sumaturelle du sujet, il en suit toutes les 

conditions : 

1°) C'est un appel qui ne va qu'a produire les dispositions du sujet, a preparer la matiere, a la rendre apte au sacerdoce. 

L'appel episcopal propose d'abord, et produit ensuite, la collation de la forme meme ; c'est lui qui vraiment sacerdotalise 

le sujet : premierement, en lui donnant droit au sacerdoce ; secondement, au moment ou il devient definitif par 

I'impression du caractere sacramentel, en lui conferant le pouvoir sacerdotal. (Nos 99, 100). 

2°) L'appel interieur est totalement subordonne a I'appel de I'eveque, comme la preparation meme du sujet et son 

idoneite (Nos 34, 38) ; I'eveque n'est nullement engage par cet appel, a supposer meme qu'il le constate. 

3°) L'appel interieur n'est done qu'un appel secudum quid, tandis que l'appel divin par I'eveque est l'appel divin 

simpliciter 

Et c'est pourquoi les redacteurs du Catechisme du Concile de Trente, se proposant de definir l'appel divin sacerdotal, 

n'avaient a signaler que celui-la ; I'autre rentrant suffisamment dans les conditions d'idoneite qu'ils enumerent. lis 

savaient que les definitions portent sur les essences, sur les choses qui sont telles simpliciter et non sur celles qui ne sont 

telles que secundum quid. 

C'est done l'appel divin par I'eveque qui, seul, ouvre les portes du sanctuaire, qui donne le droit d'entrer dans le 



92 D'autant qu'un traite de l'appel au bapteme semble tout indique dans les prescriptions du Rituel au sujet du bapteme des adultes : "Si quis adultus 
sit baptizandus debet prius 1°) secundum Apostolicam regulam, in Christiana Fide ac Sanctis moribus diligenter instrui, et 2°) per aliquot dies in 
operibus pietatis exerceri, 3°) ejusque voluntas et propositum scepius explorari, et 4°) nonnisi sciens et volens, probeque instructus baptizari... 5°) 
admonendus est Catechumenus ut peccatorum suorum pceniteat... 6°) sacerdos diligenter curet, ut certior fiat de statu et conditione eorum, qui 
baptizari petunt. " 

Pourquoi done la litterature chretienne, travaillant sur ce theme qui est en tout semblable aux prescriptions sur I'idoneite des ordinands, ne 
s'est-elle pas enrichie de nombreux traites sur la vocation baptismale ? 

On aurait egalement trouve ici trois cas d'appel au bapteme : par inspiration, par attrait, par decision raisonnee de prudence pratique. 

93 Saint Thomas dit fort bien que c'est une superfluite d'exposer, ex professa, dans chaque science particuliere les principes generaux qui ressortissent 
a une science plus haute. On renvoie purement et simplement a cette science superieure et l'on se contente de traiter de ce qui est special a la science 
dont on s'occupe actuellement. C'est ainsi que, dans un traite de l'appel au sacerdoce, on ne doit parler, ex professa, que de I'appel vraiment et 
proprement sacerdotal et non de celui qui se trouve partout ou il y a du sumaturel, des impulsions de grace vers un but sumaturel. " Nee iterum 
(principia universalia) in una aliqua particulari scientia tractari debent : quia quum his unumquodque: genus ad sui cognitionem indigeat, pari ratione 
in qualibet particulari scientia tractarentur " (hi Metaph. Arist. : Procemium). 

94 C'est pour nous accommoder a I'usage general que nous avons du nous-meme adopter ce titre ; mais au lieu de parler de l'appel interieur ou de la 
grace, necessaire pour toute ceuvre sumaturelle, nous n'avons traite que de I'idoneite sacerdotale (ou des dispositions pour recevoir dignement le 
sacerdoce) et de l'appel exterieur, qui est le seul appel formellement sacerdotal. 
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sacerdoce et d'en assumer I'honneur : " sumere honorem " . 

C'est done lui seul qui est vise par le texte de I'Apotre ; lui seul fait les vrais appeles de Dieu au sacerdoee : Qui vocatur 

a Deo. (Nos 195,203). 



CHAPITRE VIII 
De la Vocation sacerdotale 



116. — Le mot vocation. 

Nous avons pris garde, autant qu'il nous a ete possible, de ne pas prononcer nous-meme, jusqu'ici, le mot " vocation 
sacerdotale ", sinon pour exprimer I'opinion courante. Car, ce n'est qu'apres avoir bien fixe, et chacune a sa place, toutes 
les realites dont se compose le processus de la formation et de la generation d'un pretre, que Ton pent avoir quelque 
chance de determiner avec exactitude le sens de ce mot. 

117. — Le sens classique du mot latin " vocatio " toujours actif. 

Tout d'abord, une remarque s'impose, et tres importante, pour comprendre le langage des Peres de I'Eglise, c'est que le 
mot latin vocatio n'eut jamais, chez les classiques, qu'un sens purement actif, qu'il signifiat, soit une assignation en 
justice, soit une invitation a un repas, etc. Jamais, chez les classiques, on ne trouverait des locutions semblables a celles 
qui sont usitees parmi nous " habere vocationem, dare vocationem " ; ou toute autre de meme genre, signifiant quelque 
chose de pose dans le sujet, de possede par lui. Tout au plus decouvrirait-on des expressions analogues a celles dont 
nous nous servons pour les citations en justice et les invitations : lancer, deferer, fulminer une citation, une invitation, 
une vocation ; recevoir une citation, une vocation, une invitation ; synonymes du verbe actif vocare et du passif vocarf^ 

118. — Sens actif et passif dans la langue theologique. 

Dans le latin theologique, au contraire, comme I'a dit plus haut ou insinue saint Thomas (N° 102), le mot vocatio a un 
sens tout ensemble actif et passif. La vocatio, prise au sens passif, signifie les effets poses dans la creature par la 
vocatio active ; elle n'est pas autre chose que le premier element de la predestination, passant a I'execution. Neanmoins, 
comme la vocation passive, au sens de saint Thomas, est quelque chose de commun et d'universel, et que le langage 
courant, au contraire, roule sur le particulier et le concret, il est arrive que, jusqu'au XVlIe siecle, sauf quelques rares 
exceptions, la vocatio au sens passif est restee en son lieu, dans le traite De Deo, sans descendre dans le langage 
courant. On ne parlait pas plus de vocation au sacerdoce, que de vocation au manage, ou a I'Eucharistie, ou a la 
Penitence, etc. On ne parlait que des dispositions requises pour recevoir les sacrements, en sous-entendant que ces 
dispositions etaient le fruit de la grace, et done, une vocation passive, une direction imprimee a I'ame vers un but 
determine. 

* 
* * 

119. — Profond changement de signification au dix-septieme siecle. 

Or, au XVIle siecle, si Ton avait introduit purement et simplement cette vocatio passive, ainsi entendue, dans le 
processus de la generation sacerdotale, on aurait tout au plus surcharge la doctrine d'une superfluite, au jugement des 
anciens theologiens (N° 112, 113), parce que " certa discussione non egent ". Car cette vocatio passive, ou grace 
prevenante, se retrouvant partout oii il y a du sumaturel, et ne presentant rien de special au sacerdoce, il etait superflu 
d'en parler ; cela allait de soi"". 

Superfluite dangereuse, ajouterons-nous ; car, en employant le mot vocatio pour designer la grace preparatoire au 
sacerdoce, on aurait eu I'air de traiter de I'appel vraiment et specifiquement sacerdotal, de la vocatio au sens de Saint- 
Paul, et il n'en cut pas ete ainsi, puisqu'on n'aurait parle que de la grace, qui est egalement necessaire pour la reception 
de tous les autres sacrements, et pour toute oeuvre sumaturelle. 

Aussi, au XVIle siecle, on fit bien autre chose. Ce n'est pas cette vocatio passive, tout a fait generale, que personne ne 
pouvait nier et dont la connaissance n'eut servi de rien, que Ton songea a introduire dans la theologie de I'Ordre, mais un 
element tout different et tout nouveau. 

En franfais, le mot vocation etait employe passivement des le XVle siecle, pour signifier des aptitudes marquees, 
accompagnees d'une inclination accentuee et constante vers une profession. De la ces expressions : vocation litteraire, 
poetique, artistique'^, etc... 



95 Voir Diction, de la langue latine, par GUILL. FREUND, traduit en fran9ais par THEIL : au mot " Vocatio ". 

96 Aussi Ton ne s'explique guere qu'un theologien recent ait pu ecrire tout un livre tres copieux pour prouver que les dispositions au sacerdoce sont 
I'effet de nombreuses graces actuelles et, done, d'une vocation divine. II s'est donne un mal considerable pour prouver ce que personne n'a jamais 
songe a nier. Sa polemique se tient, presque constamment, en marge de la vraie question et n'a fait qu'embrouiller un peu plus le systeme de la 
vocation interieure, au lieu de servir a I'elucider. Cf. N° 19, 106, 107. 

97 Voir Diction, de LITTRE, au mot " Vocation ". Avant le XVIe siecle, comme en temoigne Littre, le mot fran9ais " vocation " n'avait, lui aussi, que 
le sens actif du latin classique et signifiait : un appel en justice, une invitation, etc. Depuis le XVIe siecle, la signification passive s'est glissee dans le 
mot et y a peu a peu domine, mais sans jamais supplanter, ni supprimer la signification active qui demeure parfaitement correcte. Bossuet en a fait 
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Ces inclinations ne sont pas le fruit de I'activite personnelle ; elles s'imposent plutot a elle, pour la diriger dans un sens 
determine. C'est dans ce sens que Ton parlait de vocations irresistibles'^. 

Or, au XVIIe siecle, on transfera cette signification au sacerdoce, avec la difference que, de naturelle, I'inclination 
devint sumaturelle, sans perdre d'ailleurs son caractere essentiel, c'est-a-dire I'independance vis-a-vis de I'activite 
reflechie du sujet, et ranteriorite, voire meme I'influence positive, a I'egard de cette meme activite. 

120. — Causes historiques de ce changement. 

Comment cela s'est fait, sous la pression de quelles circonstances, c'est ce qu'on pent voir en divers ouvrages ''. Qu'il 
suffise de rappeler ici ce que personne n'ignore, a savoir, que dans I'anstocratie fran9aise, des convenances et des 
interets de famille decidaient trop souvent de la vocation des enfants. lis etaient, comme disait Bossuet, " immoles " aux 
interets de la famille. . . Ce qu'on visait d'abord, en frappant a la porte de I'Eglise, c'etait un benefice gros et brillant. II 
etait quelquefois confere avant les Ordres, mais a charge de les recevoir, et le desir de le garder etait le seul motif qui y 
conduisait le jeune beneficiaire deja nanti. " 

De la cette vigoureuse apostrophe de Bourdaloue : " On s'engage, s'il est besoin, dans les Ordres. Je dis : s'il est besoin, 
car hors du besoin, on n'aurait garde d'y penser, et vous entendez bien quel est ce besoin... II y a dans I'etat 
ecclesiastique des degres oii Ton ne pent monter sans le sacerdoce. C'est une condition absolument requise, pour obtenir 
tel benefice et pour parvenir a telle dignite. II faut done entrer dans les Ordres sacres et Ton y entre. Pourquoi ? Est-ce 
pour avoir le precieux avantage d'offnr le sacnfies du corps et du sang de Jesus-Christ ? C'est a quoi Ton ne pense 
guere, et si le saint caractere n'etait bon qu'a cela, on ne s'empresserait pas de le demander Mais, il pent servir a autre 
chose. Non seulement on est pretre avec ambition, mais on ne Test que par ambition'"". " 

" De pareilles aberrations devaient soulever les protestations des consciences vraiment chretiennes. Nous avons 
enregistre celles de saint Vincent de Paul, de M. Olier, de Bourdaloue. Nous pouvons y ajouter celles de tous les auteurs 
qui se sont occupes alors de la formation du clerge frangais, car la theorie de la vocation fut d'abord une reaction contre 
les usages de France"". " 

* 
* * 

121. — Comment fut faussee la notion de I'appel divin. 

A refouler cette invasion, de candidats trop souvent indignes, I'autorite des eveques aurait du suffire ; mais elle etait bien 

souvent tenue en echec par des mlluences humaines trop puissantes. Pour dresser une digue plus forte, on appela au 

secours le Ciel lui-meme, et, contre le Hot montant des candidats, on eleva tres haut cette verite que, pour entrer 

legitimement dans les Ordres, il fallait y etre appele de Dieu. Verite indeniable ! les ages precedents ne I'ignoraient pas ; 

ils savaient que I'appel divin est I'appel meme de I'eveque. Mais comme on avait alors besoin d'autre chose, on eut 

recours a des signes nouveaux de vocation divine et Ton exigea que le sujet en portat I'empreinte. 

C'est alors que, par-dessus I'intention droite, acte reflechi, on surajouta une inclination emanee de Dieu, sur quoi Ton fit 

porter, principalement, le nom de vocation. 

Ainsi on lit dans les " meditations sur les prmcipales vertus chretiennes et ecclesiastiques, par m. Mathieu Beuvelet 

(1669): "Comme I'appel fait par I'eveque n'est plus en pratique depuis deja plusieurs siecles'"', il y a certaines marques 

par lesquelles on pent probablement connaitre si on est legitimement appele : la premiere de ces marques actuelles, c'est 

I'inclination que Dieu donne a certaines personnes des leurs plus tendres annees, ou pendant assez longtemps avec une 

haute estime pour les fonctions ecclesiastiques ; la seconde, c'est I'intention de servir Dieu en cet etat. " 

Vers le meme temps, M. Olier, dans son Traite des Saints Ordres — public en 1675 — definissait ainsi I'intention a I'etat 

ecclesiastique : " Un mouvement de Dieu qui porte toute I'ame et qui I'incline a cette divine profession, non par 

sentiment, ni par saillie ou par differentes reprises, mais par empire, par etat et consistance immuable en son fond. " 

II est bien clair que cette inclination est essentiellement differente de I'intention, dont I'affermissement et la Constance 

sont ceuvre du sujet lui-meme, avec la grace de Dieu ; Constance et affermissement qu'il produit en lui, en renouvelant 

son intention premiere, en la retrempant tous les jours aux sources divines. 

C'etait bien, on le voit, une translation au sacerdoce de I'inclination sigmfiee, dans le langage profane, par le mot " 

vocation " : il fallait etre mu et pousse au sacerdoce sumaturellement, comme on peut I'etre naturellement a la 

litterature, a I'art, etc... 



usage plus d'une fois, ainsi que nous le disons un peu plus bas. 

98 Voila pourquoi Ton dit communement que " La vocation, quand elle existe, se decide souvent des le premier age et elle est quelquefois tellement 
forte qu'elle resiste aux entrainements des passions, a des contrarietes " incessantes. " LAROUSSE, Grand Dictionnaire. 

99 DEGERT ; Histoire des Seminaires fran9ais II, p. 362, Paris, 1912. 

SICARD : Les Eveques avant la Revolution ; Chap, n : Poussee des grandes families vers les hautes situations de I'Eglise. 

100 Bourdaloue n'eut point ete embarrasse pour appuyer par des exemples sa vigoureuse remontrance. Au nombre des aines disgracies et sacrifies il 
aurait pu compter, par exemple, I'aine des fils de madame de Longueville, le comte Dunois, " contraint a " une vie ecclesiastique qu'il n'embrassait 
que par incapacite de " figurer a la guerre ou a la cour ". SAINTE-BEUVE : Port-Royal, t. V. SICARD : Loc. cit. 

101 DEGERT ;loc.cit. 

102 Reflexion etrange ! comme si I'appel de I'eveque avait jamais cesse d'etre essentiel pour toute ordination ! II y a evidemment confusion ici entre 
I'eveque qui recrute lui-meme les candidats et I'eveque qui appelle a recevoir les Ordres ; entre I'appel qui commence la formation et I'appel qui la 
sanctioime. Depuis quelques siecles, en effet, les eveques n'avaient plus besoin d'aller chercher des candidats ; ils venaient d'eux-memes et il en venait 
trop ! Mais jamais les eveques n'avaient cesse d'appeler aux Ordres ; sans cela le clerge de France n'eijt ete compose que d intrus. 
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122. — Le texte de saint Paul detourne de son vrai sens. 

Ce qui augmenta encore la confusion, c'est que, pour recommander davantage cette vocation interieure, on lui appliqua, 
dans un sens qui ne pouvait etre que purement accommodatrice, la parole de saint Paul : " Nee quisquam sumit sibi 
honorem, sed qui vocatur a Deo tanquam Aaron ", parole qui, dans le sens vrai, litteral, signifie I'appel exterieur, defere 
par I'autorite sacerdotale legitime"'^ 

.Tusqu'alors, on s'etait contente de dire avec saint Paul que, pour entrer dans le sacerdoce, pour en prendre I'honneur, .il 
faut un appel officiel de Dieu par ses representants legitimes (N° 115). 

Depuis lors, on commen9a de dire que, meme pour choisir le sacerdoce comme etat de vie, pour avoir le droit de se 
diriger vers lui et de se preparer en vue de s'en rendre digne, il fallait deja etre et se savoir appele de Dieu. Or, comme 
ici, le plus souvent, il n'y avait pas d'appel officiel ; comme les eveques, encombres plutot que depourvus d'aspirants, 
avaient perdu depuis longtemps — M. Beuvelet vient de nous le dire — I'habitude de proceder par eux-memes a un 
recrutement qui se faisait tout seul ; comme d'ailleurs il importait d'endiguer cet empressement excessif, provoque par 
des mobiles trop humains, on imagina I'expedient doctrinal qui consiste a dire que, meme pour avoir droit d'aspirer au 
sacerdoce, il faut s'y sentir invite et comme presse par Dieu meme, agissant au fond de Fame sinon par revelation 
expresse, du moms par des inclinations constantes, prononcees, qu'on ne put attribuer qu'a lui et qui seraient comme la 
marque de notre election etemelle. 

123. — La confusion portee au comble. 

Enfin, ce qui porta la confusion au comble, c'est qu'on adapta a cette doctrine une opinion theologique empruntee a des 

auteurs rigides, dont I'esprit parait avoir ete influence par les idees predestinatiennes, si repandues alors. Cette opinion, 

d'ailleurs, est issue d'une confusion toute pure. 

Voici son processus : Comme il est certain, en theologie, que chaque homme arrive en ce monde avec sa destinee 

arretee dans les plans etemels ; comme, d'autre part, c'est un principe general de morale chretienne qu'il faut se 

preoccuper de faire la volonte de Dieu et d'etre fidele a nos destinees, on deduisit cette consequence etrange que, pour 

choisir son etat de vie et avant de le choisir, il importe de connaitre celui qui est inscrit pour nous dans les decrets 

etemels. 

C'etait appliquer a cette matiere particuliere une fausse conclusion que les Quietistes etendaient, avec la logique de 

I'erreur, a toute I'activite humaine, a savoir que, pour etre assure d'etre toujours dans la volonte de Dieu, il faut se tenir 

en repos, supprimer toute activite, toute initiative personnelle, et attendre, pour agir dans tel sens ou dans tel autre, de 

s'y sentir incline par des mouvements interieurs, qu'on put considerer comme des manifestations des volontes inconnues 

deDieu... 

On a lu plus haul (N° 54, 55) les paroles indignees de Bossuet contre cette doctrine qui laisse tout a I'abandon, meme le 

choix d'un etat de vie, sous pretexte de s'en remettre aux volontes inconnues de Dieu : pur mirage, ou Fenelon lui-meme 

s'etait laisse prendre ; et Ton n'est pas surpris que les erreurs Quietistes et la doctrine sur la vocation interieure, telle que 

nous venons de la definir'"'', aient pris naissance dans le meme temps, sinon dans les memes milieux. 

124. — Points principaux de la theorie nouvelle. 

Quoi qu'il en soit, on obtint amsi une theorie de la vocation sacerdotale ,qui se resume en ces quelques points : 

1°) On n'a le droit d'aspirer au sacerdoce que si Ton est assure, au moins de certitude morale, d'y etre appele de Dieu. 

2°) On ne pent le savoir, en dehors d'une revelation expresse, que par les mouvements interieurs et inclinations 

sumaturelles, que Dieu produit en nous, sans nous'°^ 

3°) II faut done, AVANT de faire choix du sacerdoce, se tenir dans I'indifference et attendre de s'y sentir incline, d'une 

inclination tellement spontanee et constante, qu'elle ne puisse etre attribuee a notre activite personnelle""". 

4°) Cette inclination ou attrait, qui pent revetir diverses formes, jusqu'a se trouver melee de grandes repugnances, voila 

la vraie vocation divine, la seule, — I'appel de I'eveque etant relegue au rang de simple formalite canonique, de simple 

condition sine qua non de I'entree aux Ordres — I'empreinte certaine, en meme temps qu'un commencement de 

realisation en nous, de notre etemelle predestination au sacerdoce. 

* 
* * 

125. — Le mot vocation source d'ambigui'tes. 

Voila done le mot " Vocation " condamne a devenir la source d'ambiguites perpetuelles et inextricables. Chez les 
premiers ecrivains ecclesiastiques, il n'etait pris qu'au sens actif ; c'etait la " vocatio " du latin classique. Ensuite les 
theologiens lui donnerent un sens tout a la fois actif et passif : il signifiait, d'une part. Taction de Dieu en nous, et d'autre 
part, les effets de cette activite re^us dans I'ame ; d'un mot, la grace. 
Au XVII siecle, le mot prend, dans le langage profane, un sens surtout passif, pour signifier soit des aptitudes, soit des 



103 Voir Section II, chap. II., art. II, N° 195 et suiv. 

104 Car c'est celle-la qui est entree dans I'opinion courante et non celle de la vocation interieure passive, qui s'identifie avec la grace. Cette demiere, 
on ne la trouve nuUe part ; elle est une pure creation de son auteur, a I'aide des principes generaux sur la grace et le sumaturel en nous. Toujours 
polemique en marge de la vraie question, vraie perte de temps. (N° 19, 106, 119). 

105 Saint Liguori n'exige pas autant ; il se contente de dire, avec Habert, que des aptitudes marquees, jointes a I'intention droite, sufFisent a indiquer la 
destination divine d'un homme. 

106 Cf. supra N° 76. 
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inclinations naturelles, des attraits, des gouts prononces pour une carriere. 

Sous la pression d'evenements que nous venons d'indiquer, on crut bon de transporter cette acception nouvelle dans la 

theorie de la vocation sacerdotale. Et voila comment la vocation au sacerdoce, purement active et exterieure dans saint 

Paul et toute la theologie ancienne, est devenue purement passive et interieure dans la theologie modeme. La vocation- 

appel est devenue la vocation-attrait. 

Et Dieu salt les multiples nuances que le mot " vocation " revet encore dans le langage courant de la piete chretienne ! 

au point qu'on en vient a ne plus savoir de quoi Ton parle et que la theorie de la vocation devient une des plus fuyantes 

de la theologie catholique"". 

126. — Que faire de ce mot ? 

Que faire de ce mot vocation si fecond en equivoques ? 
Trois solutions se presentent : 

127. — Une solution legitime. 

Une solution moyenne consisterait tout simplement a distmguer, dans le mot equivoque, le sens actif et le sens passif '°*. 
La vocation active, appel exterieur et sensible, appel de la voix, selon I'etymologie du mot " vocis actio ", serait la 
vocation simpliciter, c'est-a-dire la vocation formelle, proprement dite. Ainsi la vocation divine au sacerdoce serait, par 
identite, la " vocatio " deferee par I'eveque, ce que nous appelons I'appel episcopal. La vocation passive, avec les 
multiples realites interieures qu'elle comporte ou pent contemr (graces actuelles, dispositions naturelles, aptitudes, 
idoneite complete, inclinations sumaturelles, attraits, inspiration du Saint-Esprit, revelations intimes), ne constituerait 
que la vocation secundum quid, au sens diminue, la vocation purement dispositive, preparatoire a la " vocatio " 
simpliciter, deferee, au nom de Dieu, par I'eveque. 

Cette solution serait legitime : tout d'abord, parce qu'elle est parfaitement conforme a la doctrine; ensuite, parce qu'elle 
n'en imposerait pas au langage. Le mot " vocation " en effet, garde de droit et de fait, dans nos langues modemes, d'une 
part la signification active qui lui vient du latin'"', d'autre part la double signification passive qui lui a ete annexee : soit 
celle qui lui vient de la theologie thomiste (grace prevenante, gratia vocans) ou le sumaturel de nos ceuvres ; soit celle, a 
nuances multiples, qui lui vient d'une analogic avec les vocations profanes : inclinations naturelles et sumaturelles, 
gouts prononces, attraits, ou, tout simplement, aptitudes pour une carriere. 

Les dictionnaires les plus autorises consacrent ces diverses acceptions ; on a done le droit de les maintenir et d'en faire 
usage pour exposer la doctrine de la vocation au sacerdoce. C'est ce qu'a fait avec precision un theologien recent : " La 
vocation sacerdotale, dit le P. Pegues, n'existe que lorsque I'eveque, ou ses representants officiels, appellent : elle est 
vraiment constituee par cet appel. Dieu appelle par I'eveque. 11 n'appelle meme que par lui au sens qui vient d'etre 
precise (au sens d'appel officiel, authentique). ...Des lors, il semble bien que si on peut, en un sens, parler de vocation, 
quand il s'agit du sacerdoce, au sujet des dispositions qui existent dans I'homme, ou encore au sujet de Taction intime de 
la grace dans une ame, cette acception du mot vocation ne se distingue pas assez de I'acception ordinaire, qui parait etre 
plutot celle des vocations meme d'ordre humain, ou tout au plus de la vocation a la vie chretienne et a la vie religieuse... 
On pourra done, si on y tient, et parce qu'en fait on le trouve dans des documents authentiques, garder le mot vocation 
pris en ce sens ; mais il peut preter a des interpretations fausses. On doit eviter de le prendre en un sens trop absolu. II 
ne designe qu'une vocation au sens de dispositions materielles, au sens d'indications ou de manifestations 
problematiques, non pas au sens formel et actif de manifestation ou d'appel indubitable. D'un mot ce ne sera jamais... 
qu'une vocation au sens diminue, une vocation secundum quid. La vocation pure et simple, la vocation au sens plein et 
formel et actif, c'est facte officiel de I'eveque ou de ses representants authentiques invitant a marcher a I'ordination. 
Voila la vocation divine au sacerdoce, la vocation sacerdotale simpliciter — " Vocari a Deo dicuntur qui a legitimis 
Ecclesis ministris vocantur"". " 

* 
* * 

128. — Necessite de recourir a une solution radicale. 

Neanmoins, il faut I'avouer, I'usage, qui se pose en maitre absolu des langues, tend a faire predominer de plus en plus, 
dans le mot " vocation ", le sens passif ; et, ce qui est pire, c'est que, des divers sens passifs, il insiste surtout sur le 
moins theologique de tous inclination, attrait plus ou moins mne pour une carriere. 



107 Qu'on veuille bien examiner les expressions suivantes, recueillies dans nos livres de piete :" Sa vocation est en danger " — " II a perdu sa 
vocation. " — "II n'avait pas une bonne vocation." — " Le sacerdoce est la plus belle des vocations. " — " Ce milieu est fecond en vocations. " — " 
Le confesseur m'a trouve toutes les marques d'une vraie vocation. " — " Demandez-lui que je ne vive plus que d'amour, c'est la ma vocation. " — " 
Telle est la vocation a laquelle nous sommes appeles. " — " II semble bien etre dans sa vocation. " — " Ou a brise sa vocation. " — " Evangeliser les 
pauvres, disait saint Vincent de Paul, voila notre vocation. " — " J'aime ma vocation, mon Carmel. " — " II a une vocation irresistible. " — " Qu'il est 
important de connaitre sa vocation !" 

Nous avons trouve la plupart de ces expressions dans la vie si edifiante de Sceur Elisabeth de la Trinite. 

108 Nominibus utendum ut plures, dit saint Thomas : De verit. q. xvii a. I. 

109 Bossuet dont la langue est si pure, a employe plus d'une fois, en ce sens actif, le mot vocation, notamment dans ce passage : " II ne suffit pas 
d'avoir la saine doctrine et il faut outre cela de deux choses I'une : ou des miracles pour temoigner une Vocation extraordinaire de Dieu, ou I'autorite 
des pasteurs qu'on avait trouves en charge, pour etablir la vocation ordinaire et dans les formes. " Variations, 1. 28. Ailleurs, il dit " Dieu pose les 
fondements de son Eglise par la vocation de douze pecheurs ". Cite par LITTRE. 

110 Revue Thomiste, juin 1911, p. 405. 
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Que faire done ? Reeounr a une troisieme solution tout a fait radieale : laisser au mot " voeation " eette signifieation 
passive que I'usage lui impose, mais reagir contre I'usage en epurant ce mot d'une foule d'elements parasites qu'on y a 
subrepticement glisses ; puis demander a I'usage lui-meme un autre mot, qui soit synonyme de la" vocatio " des latins, 
sans avoir subi les multiples defigurations de notre mot vocation'". 
CE MOT EXISTE : c'est le mot appel. 

Pratiquement, et pour eviter de nouvelles confusions, c'est done ce mot appel, qu'il faut adopter Mais il importe de 
poser la question, non sur I'appel canonique (expression vague) mais sur I'appel divin au sacerdoce, sur I'appel 
formellement et proprement sacerdotal. 

129. — La question nettement posee. 

Done, au lieu de poser la question en ces termes : En quoi consiste la vocation sacerdotale ; quel en est le constitutif 

essentiel ? — question ambigue — nous demanderons : En quoi consiste I'appel au sacerdoce ; quel est le constitutif 

essentiel de I'appel au sacerdoce ? 

A la question ainsi posee, nous repondons comme ci-dessus : L'appel sacerdotal proprement dit, celui qui est special au 

sacerdoce, celui dont saint Paul affirme la necessite et sans lequel on est, non un mmistre legitime, mais un usurpateur 

et un intrus, c'est I'appel episcopal, ou appel de Dieu par I'Eveque, au sens que nous avons plus d'une fois precise. Ce 

n'est qu'apres avoir rcfu cet appel qu'on pent se considerer comme un appele de Dieu : c'est I'appel sacerdotal 

simpliciter. 

L'appel secudum quid, au sens diminue, designera ce qu'on appelle communement " vocation " et s'etendra a toutes les 

realites interieures que nous avons enumerees. 

130. — Epuration necessaire du mot " vocation ". 

Mais il est a remarquer que, si Ton s'en tient a ce qui est stnctement requis pour une vocation parfaitement legitime, la 

vocation, ou appel secundum quid, n'a pas le droit d'entrer telle quelle, dans I'economie du recrutement sacerdotal. En 

effet, plusieurs des realites interieures que Ton designe indifferemment du nom de vocation, doivent etre signalees 

comme surerogatoires, et, par consequent, eliminees des praerequisita ad sacerdotium. 

A eliminer cette voix rnterieure qui dit a quelqu'un : " .Te te veux pretre ". Que les sujets favorises de cette revelation 

benissent Dieu d'une faveur si haute ; mais qu'ils n'en imposent la necessite a aucun candidat au sacerdoce. 

A eliminer pareillement ces attraits qui, des le jeune age, ont porte vers les autels tel ou tel Eliacin. A eliminer les 

inclinations naturelles et precoces pour la predication, pour les ceremonies sacrees, pour les diverses fonctions du 

sacerdoce. Heureux ces Eliacins ; heureux ces gentils diseurs de messes ! Mais qu'ils aient la charite de ne pas declarer 

necessaire a la vocation ce qui n'en est qu'un accessoire fort negligeable. 

A eliminer surtout, comme inutile, impossible, et, pratiquement, fort nuisible, cette tentative de lire dans les decrets 

etemels pour y chercher notre destinee. 

131. — Son sens precis : il est synonyme d'idoneite. 

Que contiendra done l'appel secundum quid ? Que sacerdotale, signera necessairement le mot " vocation " ? Ce qui est 
requis pour se presenter legitimement au jugement, au choix et a l'appel de I'eveque : I'idoneite, mais degagee de tous 
les accessoires illegitimement ajoutes ; I'idoneite, presupposant d'ailleurs la perpetuelle action de la grace "^, qui a 
preside a tout le travail de formation. 

Et, done, quand on cherchera si un seminariste a la vocation, on ne lui demandera, ni s'il a entendu une voix interieure, 
ni s'il a senti des attraits, ni s'il a eu de bonne heure de I'inclination pour les choses du sacerdoce, ni s'il a dit de lui- 
meme, bien spontanement, qu'il voulait etre pretre. On lui demandera simplement s'il a choisi le sacerdoce pour des 
motifs sumaturels, s'il a pris soin de se maintenir dans I'humilite et la priere ; s'il a cultive en lui les vertus necessaires 
au pretre, surtout la chastete et I'esprit d'obeissance. 

Quand on lui dira de cultiver avec soin sa vocation, on n'aura pas le dessin de I'inviter a de subtiles analyses 
theologiques, pour decouvrir, a travers sa preparation sumaturelle, un appel passif de Dieu, et, a travers cet appel passif, 

111 U n'est pas sans interet de constater le peu de ressources qu'offre le mot vocation dans notre langue fran9aise. 11 est reste d'une sterilite complete, a 
I'inverse des mots de la meme famille, qui, eux, ont engendre de nombreux derives. Qu'on examine a ce point de vue : " Convocation, Provocation, 
Evocation et surtout Revocation. " 

Autour de ce dernier, nous avons en fran9ais les equivalents de " revocare, revocari, revocantes, revocati, revocabiles, revocatorium " du 
latin ; car nous disons : " revoquer, etre revoque, revoque, revocants, revocable, revocatoire ". Rien de tel pour le mot vocation. 

Autre remarque : chacun des mots de cette famille a garde exclusivement le sens actif du latin. Cela est surtout visible dans le mot 
Revocation. Contraire du mot " vocatio ", il signifie le retrait d'une " vocatio ", d'un appel, le retrait d'une nomination a un emploi. 

Sur ces deux points le mot "vocation" s'est comporte a I'inverse de ses congeneres : 

1° 11 est reste seul, sans produire ni verbe, ni adjectif, ni participe, ni substantif correspondant. 

2° 11 toume le dos au sens actif " action d'appeler", pour prendre de plus en plus le sens passif. 

Enfm 3° pour comble de confusion, il a revetu des sens passifs a nuances multiples, parfois tres difficiles a preciser, aptitudes, desir, attrait, 
grace, Cf N° 125. 

Aussi est-il la source de toutes sortes de confusions. Nous en avons fait I'experience ! 

Combien plus facilement et plus clairement I'on s'exprimerait en matiere de vocation sacerdotale, si le mot fran9ais " vocation " avail 
autour de lui les equivalents de " vocatio, vocare, vocari, vacantes, vocati, vocabiles ". 

Heureusement le mot appel qui traduit exactement la " vocatio " des Latins nous offre toutes les ressources desirables car c'est lui qui nous 
donne les equivalents susmentionnes ; c'est lui, a vrai dire, qui suit dans toutes ses evolutions la " vocatio " des Latins, en engendrant " appeler, etre 
appele, appelant, appelable, appele, appellation ". 

112 Ceci soit dit en these generale. Quant a vouloir decouvrir Taction de la grace en tel cas particulier, il serait inutile d'y songer et la recherche 
n'aboutirait pas (p. 100 ; note 2). 
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un decret etemel qui le vise. Non ! on lui parlera de vocation, umquement pour lui recommander de s'unir de plus en 

plus etroitement, par la science et I'amour, a Jesus Souverain Pretre, pour I'inviter a purifier de plus en plus son 

intention, pour lui rappeler son double devoir d'action de grace et de priere. 

De cette fafon, ce mot " vocation " non seulement ne faussera plus la doctrine et, pratiquement, ne nuira plus au 

recrutement sacerdotal, mais il ecartera de lui le qualificatif d'inutile et de superflu ; il aura, par le rappel a Dieu qu'il 

provoquera sans cesse, une heureuse influence sur la formation sacerdotale. 

C'est slarement en se sens que I'entendent les documents ecclesiastiques. 



CHAPITRE XI 
Jugement d'idoneite et appel electif; leur rapport 

132. — L'appel episcopal est absolu. 

.Tuger, Choisir, Appeler : telles sont, avons-nous dit, les trois fonctions de I'eveque a I'egard des aspirants an Sacerdoce. 

On pent se demander si le choix et l'appel, ou, en unissant les deux termes, si l'appel electif" est dependant du 

jugement qui le precede. 

En vertu des principes exposes ci-dessus, la reponse ne saurait faire de doute. L'appel electif est absolu ; sa valeur ne 

derive pas de celle du jugement d'idoneite. Le jugement precede l'appel, mais ne le conditionne pas ; le premier pent 

tomber a faux, sans que le second soit compromis dans sa validite. 

II arrive plus d'une fois, sans doute, que des candidats juges dignes pat les hommes sont, en verite, indignes aux yeux de 

Celui qui scrute le fond des cceurs : tout jugement humain est ainsi expose a I'erreur L'eveque a conscience de la 

fragilite de ses sentences. II en fait meme I'aveu public dans la ceremome des ordinations : " Et nos quidem, tamquam 

homines divini sensus et summ^ rationis ignari, horum vitam, quantum possumus, ^stimamus. Te autem, Domine, quss 

nobis sunt ignota non transeunt, te occulta non fallunt. Tu cognitor es secretorum ; tu scrutator es cordium. Tu horum 

vitam cffilesti poteris examinare judicio... " 

Le jugement d'idoneite est done faillible et pent n'etre pas ratifie par Dieu. 

II n'en va pas ainsi de l'appel. II suit les memes regies que I'ordination. Quand l'eveque appelle, et quand il confere le 

sacrement, il agit avec une intention absolue. II ne sous-entend aucune condition qui pourrait faire defaut, soit de son 

cote, soit du cote de I'ordinand, soit du cote de Dieu. II ne dit pas : " Je vous appelle, si Dieu vous appelle " — ni : " Je 

vous appelle a condition que vous vous soyez bien fait connaitre " — ni : " Je vous appelle dans la mesure ou mon 

jugement sur vos dispositions est fonde. " Non : il appelle purement et simplement, au nom et par autonte de Dieu. 

133. — Doctrine de Monsieur Tronson. 

Ici, nous nous separons meme de ces theologiens recents, qui abandonneraient volontiers la theorie de I'attrait, signe 

decisif, pour revenir a I'opinion authentique de M. Tronson et de la premiere generation de Samt-Sulpice. 

On n'y trouve qu'une demi-satisfaction a la verite. 

On salt que M. Tronson disait de I'attrait qu'il n'est ni une marque necessaire, ni une marque assuree : " On pent avoir 

une grande inclination a une chose et n'y etre pas appele. " II fait fond sur les aptitudes et surtout sur L'appel de 

L'eveque : " Les autres marques, dit-il, peuvent tromper, et nous voyons des personnes qui ont une grande inclination 

pour I'etat ecclesiastique, et une parfaite aptitude pour en faire dignement toutes les fonctions, qui neanmoins n'y sont 

certainement pas appelees et que Dieu attire a d'autres professions ; mais pour l'appel de l'eveque, il ne manque j amais, 

(?) et I'Eglise I'a toujours donne comme la marque la plus assuree de la vocation, parce que c'est en lui que Dieu reside 

pour nous faire connaitre sa volonte. " 

Ailleurs, il explique encore plus clairement que l'eveque est charge par Dieu d'appeler ; il le compare a I'intendant de 

I'Evangile que Dieu delegue pour engager, en son nom, les ouvriers de sa vigne : " Dixit Dominus vine^ procuratori suo 

: Voca operarios. " 

II en conclut : " La marque bien assuree de vocation et qui assure toutes les autres, c'est l'appel du Superieur qui nous 

ordonne d'avancer, dans la vue de I'utilite ou de la necessite de I'Eglise. Ce superieur naturel et legitime est l'eveque ; 

car c'est a lui que Dieu laisse le choix de ceux qu'il appelle a cet etat... Voca operarios"'*... " 

134. — Deformation de la doctrine ancienne. 

Par ces paroles, surtout par les demieres que nous avons soulignees, M. Tronson se rattache evidemment a la theologie 
ancienne ; et ses principes, puises a cette source encore pure, sont exactement les notres. Va-t-il done admettre, ainsi que 
la logique semble I'imposer, la simultaneite constante, I'identite parfaite de l'appel divin avec l'appel ecclesiastique ? 
Nullement ; et c'est ici que Ton va decouvrir I'equivoque qui s'est glissee, depuis le XVIIe siecle, dans la theologie de la 
vocation sacerdotale. Jusque-la, l'appel de l'eveque etait le veritable appel au sacerdoce. Quoique precede d'un jugement 
sur les aptitudes des candidats, jugement faillible, il n'en contractait nullement les fluctuations et les faiblesses. 
L'eveque n'appelait pas des sujets qu'il jugeait deja appeles de Dieu et parce que deja appeles : dans ce cas, la valeur de 



113 Cette expression a I'avantage d'unir etroitement les deux termes scripturaires, qui s'appliquent au sujet que nous traitons : " Ego vos elegi " — " 
Elegit duodecim ex illis ", etc. — " Vocavit eos " — " Nee quisquam... sed qui vocatur a Deo ", etc. 

114 TRONSON ; (Euvres : ed. MIGNE, pp. 721-725 et 562-710. 
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son appel eut ete completement tributaire de celle du jugement qui le motivait. 

II appelait purement et simplement : " Voca operarios " . 

Depuis le XVIIe siecle, par suite d'une deformation substantielle, I'appel n'a pas d'autre valeur que celle d'un simple 

jugement de constat ; et, comme ce jugement est loin de pouvoir passer pour infaillible, il se trouve que " la marque la 

plus assuree de vocation et qui assure toutes les autres " est elle-meme des plus fragiles. 

Ecoutons la-dessus M. Tronson lui-meme : 

" Considerez qu'afin que I'appel de voire superieur vous soit une marque sure de vocation, il faut : 

1° Qu'il vous disc de son propre mouvement, sans respect humain et sans aucune vue de chair ou d'interet, que vous etes 

appele a cet etat, et non que vous le lui fassiez dire par des amis, des parents, par des sollicitations et prieres importunes, 

ou par quelque autre vote : 

2° II faut qu'il vous connaisse : car, si vous lui cachez vos dispositions, si vous ne lui ouvrez pas completement voire 

cceur, si vous ne lui deroulez pas toute voire conscience, en sorte qu'il ne sache pas ce qu'il y a de principal et dans voire 

conduite pour le passe et dans vos sentiments pour le present, il n'est point en etat de discemer ce que Dieu demande de 

vous ; et, comme vous le trompez, Dieu, en punition, permettra peut-etre qu'il vous trompe et qu'il vous re9oive pour 

I'etat ecclesiastique dans le temps meme que Dieu, par un jugement de reprobation, vous en repousse... 

3° Apres vous avoir fait connaitre a lui, il faut que vous lui laissiez la liberie entiere de terminer cette affaire, afin qu'il 

ne soit pas engage a vous dire ce qu'il ne voudrait pas"^.. " 

135. — Contradictions inevitables. 

II est facile de saisir la suite de cet enseignement et les contradictions qu'il recele : L'appel divin, nous dit-on, est deja 
dans les sujets ; la difficulte consiste a I'y decouvrir II se trahit par les aptitudes et les inclinations. Cependant, aptitudes 
et attraits reunis ne signifient pas encore I'appel divm ; il y faut le jugement et I'appel de I'eveque. Alors seulement 
I'appel est assure. Mais Ton ajoute aussitot que ce jugement ou appel n'a, a son tour, comme fondement, que I'etude 
minutieuse des aptitudes et des attraits du sujet. Le cercle est manifeste. L'appel de I'eveque n'est done pas un signe de 
vocation ; mais un temoignage plus ou moins fonde, toujours faillible, de la presence des signes. Or, ces signes eux- 
memes, nous dit M. Tronson, meme quand ils sont bien constates, ne donnent aucune assurance : " Les autres marques 
peuvent tromper, et nous voyons des personnes qui ont une grande inclination pour I'etat ecclesiastique, et une parfaite 
aptitude pour en faire dignement toutes les fonctions, qui neanmoins n'y sont certainement pas appelees. " 
La valeur de l'appel episcopal est done des plus precaires ; car, d'ou pourrait bien lui venir le privilege de " marque 
assuree et qui assure toutes les autres " ? Les autres, meme diiment constatees, ne sont pas assurees. Or, l'appel tire toute 
son assurance de I'examen et de la constatation de ces signes prealables, qui ne signifient pas !... 

136. — Moyen unique de mettre I'harmonie dans la doctrine de M. Tronson. 

Pas d'autre moyen de mettre d'accord ces vues si peu coherentes, que de les ramener a I'integralite de la doctrine 

traditionnelle dont M. Tronson n'a garde qu'une partie. Aux anciens, il a emprunte deux principes : 

1° Les aptitudes et I'attrait ne font pas les appeles de Dieu ; 

2° Dieu a laisse aux eveques le choix des ouvners evangeliques : Voca operarios. 

II a eu le tort d'y joindre une troisieme donnee, inconciliable avec les precedentes : 

3° L'appel de I'eveque ne s'identifie pas avec l'appel divin ; il en est simplement le signe, et, meme a ce titre, il n'a de 

valeur significative qu'autant qu'il se base sur la connaissance de I'etat reel des sujets, au double point de vue des 

aptitudes et de I'attrait. 

Cette demiere assertion lui a ete imposee par un principe qui constitue la nouveaute capitale, introduite, au XVIIe 

siecle, dans la theologie de la vocation : l'appel divin, a-t-on dit, preexiste, non-seulement dans les decrets etemels, mais 

dans les hommes qui en sont Tobjet. II est grave en eux ; ils sont interieurement marques pour le sacerdoce. Tout revient 

a savoir decouvrir cette mysterieuse empreinte. L'appel episcopal n'est qu'un des procedes de decouverte, procede qui 

laisse toujours place au doute, surtout si Ton se refere aux conditions rigoureuses que vient d'enumerer M. Tronson. 

Apres comme avant l'appel episcopal, le probleme de l'appel reste done encore dans son entier 

Pas d'autre moyen de sauvegarder, comme le voulait M. Tronson, la dignite et la certitude de l'appel episcopal, qu'en 

I'erigeant, avec la theologie ancienne, en appel absolu, qui tient sa vertu du pouvoir divin qui le profere, et non du 

jugement d'idoneite, qui lui passerait toutes ses imperfections. 

Pour cela, il suffit de nier le suppositum de la theologie modeme, a savoir que l'appel divin soit directement intime aux 

sujets et que son investigation doive preceder sa decouverte, motiver l'appel episcopal. Non : l'appel n'arrive au sujet 

qu'au moment de l'appel episcopal, par et dans cet appel meme. Les aptitudes et I'inclination font le sujet simplement 

appelable. L'appel divin vient ensuite ; il vient du dehors, par l'appel episcopal : celui-ci ne constate pas les appeles, il 

fait les appeles de Dieu'"" ; c'est lui, lui seul, qui donne droit a la reception du sacrement de I'Ordre. 

115 TRONSON, ibid., pp. 723-725. 

116 La theorie plus recente de I'attrait, signe decisif, est formellement opposee a celle de M. Tronson ; mais elle a ete introduite par la necessite 
d'eviter la contradiction que nous avons signalee. 

L'argumentation de M. Tronson se ramene aux propositions ci-apres : 

Les aptitudes et I'attrait ne donnent que des presomptions d'appel divin ; c'est I'appel du Superieur qui est le signe decisif, assurant tous les 
autres. 

D'autre part, cet appel du Superieur tire toute sa valeur du jugement qui constate les aptitudes et I'inclination. 

Les theologiens recents ont admis la seconde proposition de Monsieur Tronson ; mais voulant eviter la contradiction, ils ont corrige le 
principe emis dans la premiere et ont autrement hierarchise les signes de vocation, lis ont dit : 

Les aptitudes et I'attrait, celles-la comme signes negatifs, celui-ci comme signe positif et decisif, attestent avec certitude I'appel divin. 
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A cette seule condition se verifiera reellement la parole de M. Tronson : " C'est a I'eveque que Dieu laisse le choix de 
ceux qu'il appelle a cet etat. " 

En presentant I'appel de I'eveque comme une simple constatation d'un appel preexistant, M. Tronson le detoumait de sa 
notion traditionnelle et se mettait en contradiction avec ses propres principes. 

* 
* * 

137. — Meme deformation dans Beuvelet. 

La meme deviation d'avec. la doctrine ancienne se trouve, plus evidente encore, dans Beuvelet, anterieur de quelques 

annees a M. Tronson. C'est lui peut-etre qui I'a leguee a tous les premiers Seminaires fran9ais avec ses MEDITATIONS, 

qui en furent un des manuels les plus repandus'". 

" Considerez, dit-il, qu'entre les marques ordinaires, la principale que nous voyons plus inviolablement observee dans 

I'Eglise, c'etait autrefois d'y etre appele de son propre eveque... I'eveque est la voix exteneure, I'interprete et le 

truchement dont Dieu se sert, pour nous faire entendre les desseins qu'il a sur nous. C'est la regie qui a ete observee fort 

longtemps et que le concile de Trente avait eu dessein de remettre en vigueur en instituant les Seminaires. 

" Ainsi voyons-nous que le Pere etemel a appele son Fils, le Fils a appele les Apotres, les Apotres ont appele ceux qui 

leur ont succede depuis. Ainsi fut faite I'election de saint Mathias. Amsi furent appeles les sept diacres ; et, depuis, saint 

Paul appelle Timothee et Tite. Samt Pierre appelle saint Clement, saint Luc et ceux qu'il voulait envoyer par les 

provinces. 

" Et ainsi par la vocation, comme par un canal, dont la source est dans le sein du Pere, se transmettent a ceux qui sont 

appeles les richesses dont lis doivent faire part a leurs peuples. " 

Voila bien, a n'en pas douter, I'appel episcopal, avec sa prerogative inalienable d'appel divin. II est en usage, nous dit-on, 

(I'aveu est a retenir) depuis les temps apostoliques et a ete inviolablement observe dans I'Eglise. Cet appel est absolu 

comme celui du Pere appelant son Fils, comme celui du Fils appelant les Apotres. 

Telle est bien la doctrine traditionnelle dans sa purete. 

Mais voici ou parait la meconnaissance du vrai caractere de cet appel. Le passage que nous avons omis a dessein, ci- 

dessus, detruit, par une contradiction manifeste, tout ce qu'on vient de dire. Le voici : 

"... C'etait autrefois d'y etre appele par son eveque, non par mteret ou affection chamelle, mais en vue de ses merites et 

de la necessite ou utilite de I'Eglise : car encore que I'eveque qui nous appelle ne nous donne pas la vocation, (ce qui est 

vrai des qualites requises pour le sacerdoce, mais faux en ce qui est de I'appel divin " vocatio "), mais la suppose, — 

comme le Parlement ne me donne pas droit sur les biens qu'il m'adjuge par arret, mais interprete seulement le droit que 

j'y avais et declare qu'ils m'appartiennent — neanmoms I'eveque est la voix exterieure... etc (la suite plus haut). 

Ici parait de nouveau, rouge comme une plaie vive, la brisure entre la theologie ancienne et la theologie nouvelle, au 

sujet de I'appel au sacerdoce. 

La premiere theorie, " celle que nous voyons plus inviolablement observee dans I'Eglise " — " celle qui a ete observee 

fort longtemps " — eh oui ! depuis Jesus-Christ et les Apotres — dit que I'appel divin au sacerdoce se fait par I'eveque. 

C'est un appel absolu. " Ainsi voyons-nous que le Pere etemel a appele son Fils, le Fils a appele les Apotres, les Apotres 

ont appele ceux qui leur ont succede depuis. " 

Encore un coup, telle est " la regie observee fort longtemps et que le Concile de Trente avait eu dessein de remettre en 

vigueur " 

Mais si I'appel au sacerdoce est tel qu'on vient de le decrire, comment peut-on venir, par apres, nous affirmer qu'il n'est 

qu'un appel declaratif, au meme titre que les sentences du tribunal qui ne creent pas le droit, mais le supposent ? Est-ce 

ainsi que le Pere etemel a appele son Fils ? ou que le Fils a appele les Apotres ? ou que les Apotres ont choisi les 

premiers diacres et leurs successeurs ? Avaient-ils prealablement constate en eux un appel, qui leur donnait droit a leur 

promotion ? 

138. — L'eveque supplante par le Directeur. 

Le role de I'eveque a done ete illegitimement diminue : il ne choisit pas librement ; il n'appelle pas veritablement ; il ne 

fait que decouvrir et proclamer les choisis et les appeles de Dieu. 

Que lui reste-t-il done de son antique preeminence ? Ceci uniquement, a savoir qu'il est plus qualifie que tout autre, 

pour decouvrir I'appel divin dans I'intime des sujets. 

Helas ! par une suite logique des principes poses, ce privilege meme ne lui restera pas longtemps ; car, bientot, a cote de 

I'eveque, va surgir le directeur de conscience, lequel admis a penetrer dans I'ame des candidats a des profondeurs, oii ne 



(Contradictoire de la premiere proposition de M. Tronson). 

L'appel de I'Eveque n'ajoute rien a ces signes et a ces certitudes ; il ne fait que les sanctionner. II est une simple condition sine qua non, non 
pas d'appel divin, lequel existe sans lui et avant lui, mais de I'entree dans les Ordres. (Autre contradictoire de la premiere proposition de M. Tronson). 

Quant a nous, nous sommes d'accord avec M. Tronson pour dire que ni les aptitudes ni I'attrait ne signifient que le sujet est appele, et en 
cela nous nous separons avec lui de la theorie modeme de la vocation-attrait. 

Les aptitudes, disons-nous avec M. Tronson, unies a I'intention droite, avec ou sans I'attrait, font le sujet simplement appelable. 

Mais nous nous separons et de M. Tronson et de la theorie moderne, en restituant a I'appel episcopal sa prerogative, non pas de signifier et 
de CONSTATER I'appel divin, fut-ce meme d'une maniere decisive, mais de le CONSTITUER. 

L'appel du Superieur n'est pas la marque d'un appel divin pre-existant ; il est cet appel meme defere hie et nunc au sujet. 
117 Meditations sur les principales verites chretiennes et ecclesiastiques, par M. MATHIEU BEUVELET, prestre du Seminaire de Saint-Nicolas du 
Chardoimet. Paris, 1669. Tome II, Ire Partie, 19e Medit., pp. 37-39 ; Des Marques De La Veritable Et Legitime Vocation. La Ire edition est de 1653. 

171 



plonge pas le regard de I'eveque, sera dit etre, mieux que lui, en mesure de constater la presence de I'appel divin. 

C'est done lui, lui seul, qui, possedant toutes les pieces de la vocation interieure, en sera fatalement proclame Le Juge 

En Dernier Ressort"^. 

Cette substitution inevitable du directeur de conscience en lieu et place de I'eveque, parait deja dans M. Tronson, a la 

suite des lignes citees plus haut. La lecture de ce passage est fort suggestive et jette sur la question un jour eclatant. 

Apres avoir declare : " Ce supeneur naturel et legitime (pour appeler) est I'eveque, car c'est a lui que Dieu a laisse le 

choix de ceux qu'il appelle a cet etat ", le pieux auteur ajoute aussitot : 

" Je dis qu'on doit chercher la volonte de Dieu et dans le Superieur Et Dans Le Directeur. " 

Ensuite M. Tronson se livre a des considerations fort detaillees sur la necessite de consulter, non I'eveque, mais le 

directeur ; de s'ouvrir completement a lui, et, enfin, de s'en rapporter a sa sentence. Dans toutes ces investigations au 

sujet de I'appel divin, I'eveque est pratiquement mis de cote. II ne compte plus. Le directeur est tout. 

Or, pour justifier sa theorie, I'auteur apporte, en I'appli quant au confesseur ! cette parole de saint Bernard : " Voluntatem 

suam suspensam teneat (ordinandus), donee praelatum interroget, et ab eo quasrat Dei voluntatem. " 

Le prelat charge de nous exprimer la volonte de Dieu au sujet de I'appel au sacerdoce, ce n'est plus I'eveque, le seul 

pourtant, on nous I'a dit, que Dieu ait investi de cette fonctions dans I'Eglise ; non ! c'est le directeur de conscience. 

Voila, certes, un ordre nouveau de prelature, parfaitement inconnu des anciens, et, en particulier, du Concile de Trente, 

qui remet entre les mains de I'eveque tout ce qui regarde les Ordres. (N° 177). 

II n'y a qu'un prelat legitime en ces matieres, c'est I'eveque ou le Superieur in foro extemo. 



118 Voir N° 243. 
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CHAPITRE X 

Resume schematique de I'expose doctrinal. 

Quelques explications. These. 



139. — Resume schematique. 

I — IDONEITE DES SUJETS 

A. — Sa provenance Psychologique 

1°) Elle est le resultat d'un long travail de formation (Chap. III). 

2°) A la source de cette formation, et tout le long de son cours, nous trouvons 

3°) L'intention du sacerdoce, qui en fut Fame. (N° 44 et suiv.) 

3°) L'intention du sacerdoce provient elle-meme : 

Vocation modeme 

a) ou d'une revelation. 

b) ou d'attraits du Saint-Esprit 

c) ou d'une libre election de prudence, souvent provoquee par des causes secondes de diverses sortes : preparations 
providentielles. (Chap. IV). 

B. — Sa provenance Divine 

1°) L'idoneite, en tous ses elements, doit etre oeuvre de la grace. (N° 89.) 

2°) Cette grace peut etre dite, mais par simple analogic, APPEL DIVIN PASSIF : vocatio (passiva). - (Systeme du R. P. 

HURTAUD). N° 102, 103. 

3°) Cet appel passif est purement conjectural. (N° 104,. 106.) 

C. — Sa valeur au pomt de vue de I'APPEL DIVEM SACERDOTAL, 
1°) Valeur des revelations et des attraits antecedents. 

a) lis ne sont nullement necessaires pour autoriser l'intention d'aller au sacerdoce. (N° 72-86.) 

b) lis ne sont pas I'appel divin dont parle saint Paul (N° 101, 115.) 

c) lis n'entrent nullement dans les elements essentiels d'une formation normale. (N° 130.) 

d) lis peuvent dormer lieu a toutes sortes d'illusions subjectives. (N° 74,79.) 

e) L'Eglise, dans son jugement sur la formation des sujets, ne s'en enquiert pas. (Chap. I.) 
2°) Valeur de I'appel divin passif (Vocatio passiva). 

a) Purement conjectural, il ne saurait servir de signe (N° 104.) 

b) Meme s'il etait constate, il ne serait pas signe d'election au sacerdoce. (N° 106.) 

c) II peut se trouver en ceux qui ne pourront j amais aller au sacerdoce. (N° 107.) 

d) II n'a jamais aucun caractere officiel, I'Eglise n'ayant jamais pretendu juger des preparations sous I'aspect 
formellement sumaturel. 

e) II n'est pas I'appel sacerdotal specifique. (N° 112.) 

f) II n'est que preparatoire a I'appel proprement et specifiquement sacerdotal. (N° 115.) 
3°) Valeur de l'idoneite acquise. 

a) Elle n'est pas I'appel divin formel ; mais une simple preparation a cet appel. (Chap. I.) 

b) Elle est simple " vocabilite " plutot que " vocatio ". au sens propre et formel. (N° 115.) 

c) Elle ne donne droit ni a I'appel, ni a I'ordination. (N° 24, 32.) 

d) Elle autorise simplement a solliciter humblement I'appel divin, defere par I'eveque. 

e) Meme jugee suffisante, elle peut etre laissee de cote. (N° 24, 34.) 

IF — L'EVEQUE ET L'APPEL DIVIN 

A. — Son Pouvoir de Juger 

1°) II est juge officiel et necessaire de l'idoneite. (N° 33.) 

2°) II est juge en dernier ressort. 

3°) Tout autre vrai juge n'est que son delegue. 

4°) Ni le confesseur, ni le directeur ne sont vrais juges de l'idoneite. 

5°) Juge supreme de l'idoneite, I'eveque n'interroge pas sur les attraits. 

B. — Son Pouvoir De Choisir. 

1°) II n'est pas lie par l'idoneite des candidats. (N° 34.) 

2°) II peut choisir les meilleurs et laisser les bons, surtout les mediocres. (N° 35.) 

3°) II est oblige d'eliminer des candidats, meme idoines, quand il y a surabondance. (Ibid.) 
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C. — Son Pouvoir D'appeler. 
1°) Son appel est divin : profere au nom et par I'autorite de Dieu. (N° 97 et suiv.) 
2°) II est efficace : avec lui I'entree aux Ordres est legitime ; sans lui, elle ne Test pas. 
3°) II tient en echec revelations, attraits et appel divin passif. 
4°) II est officiellement certain et indubitable. 
5°) II fait les vrais appeles " tanquam Aaron ". 

140. — Quelques explications. 

Voici quelques, explications au sujet du tableau schematique, dans lequel nous avons voulu resumer nos principales 

conclusions. 

Ramenant a ses elements les plus simples le probleme complique de I'appel divin au sacerdoce, nous posons, d'un cote, 

des sujets aptes, dignes, idomes. Nous cherchons d'ou provient leur idoneite, dont nous determinons ensuite la valeur. 

De I'autre cote, nous considerons I'eveque, avec son triple pouvoir de juger, de choisir et d'appeler 

L'idoneite, si nous considerons sa provenance psychologique, est le fruit d'un long travail de formation, que I'ame a 

entrepris et mene a bonne fin, sous I'influence d'une intention precise et perseverante : I'mtention de se presenter un jour 

a I'eveque, en vue d'obtenir de lui I'appel au sacerdoce. 

Cette intention, qui fut la seve vivifiante de I'ame durant tout ce travail, d'ou est-elle venue ? 

Ici, nous nous trouvons en face de trois origines possibles et legitimes. L 'intention a pu germer dans I'ame a la suite 

d'une revelation : Dieu dirait a quelqu'un : " Je te veux pretre " — ou a la suite d'attraits sumaturels, qui auraient 

determine Fame a vouloir — ou, enfin, a la suite d'une libre election, eclairee par les lumieres prudentielles de la raison 

et de la foi. 

Nous avons vu que ce dernier mode est parfaitement legitime, tres sur, le plus sur, et que Ton n'a done pas le droit 

d'exiger de qui veut aller au sacerdoce qu'il en ait regu I'autonsation divine par revelation ou par attraits. 

De I'une ou I'autre de ces trois sources — revelation, attraits, libre election — provient I'intention, cause de formation, 

aboutissant a l'idoneite. 

Apres cette provenance psychologique de l'idoneite, qui est comme sa face humaine, nous avons examine sa provenance 

sumaturelle, ou sa face divine. 

Depuis les tout premiers desirs et les toutes premieres pensees du sacerdoce, jusqu'a I'efflorescence parfaite de 

l'idoneite, si les actes du candidat sont poses " ut oportet " — ce dont nous ne sommes jamais assures — c'est-a-dire s'ils 

sont vraiment sumaturels, rien ne s'est fait que sous I'influence continuelle de la grace, premier moteur de toute notre 

activite supeneure. 

Cette grace, comme toutes celles qui acheminent les ames vers une fin sumaturelle, pent s'appeler " vocation ", par 

analogic avec la vocation au salut dont parle I'Ecriture. Nous aurons, en ce sens, une vocation interieure au sacerdoce, 

comme il y a, tout aussi bien, une vocation interieure au bapteme, une vocation interieure a la confirmation, a 

I'Eucharistie, etc... Cette vocation se confond avec les dispositions sumaturelles, requises pour la bonne reception des 

sacrements. II n'y a pas lieu (le I'appeler d'un nom special, quand il s'agit des dispositions au sacerdoce. 

La vocation, ainsi entendue, se trouve partout ; il y en a autant que de fins sumaturelles que Ton pent desirer et 

poursuivre. 

Mais, nous I'avons remarque, lorsqu'on parle d'appel au sacerdoce, on a toujours voulu designer un appel divin d'une 

espece toute particuliere et dont la necessite ne se rencontre que la. Sans cela, les paroles solennelles de I'Apotre : " Nee 

quisquam sumit sibi honorem,... " n'auraient aucun sens. 

Eh ! sans doute, quand on declare que pour embrasser la carriere des Saints Ordres, il faut etre appele de Dieu, ce n'est 

pas seulement pour indiquer qu'il importe de s'y preparer sumaturellement, sous I'influence de la grace. La chose va de 

soi ; car c'est une loi generale qu'il ne faut aller aux sacrements, ou a toute autre fin sumaturelle, qu'apres s'y etre 

convenablement dispose, et done, par vocation — ou impulsion secrete — de la grace. 

Par-dessus cette loi generale et commune dont la necessite est aussi indeniable que son observation est difficile a 

constater, il existe pour le sacerdoce, pour lui seul, une loi speciale, qui declare que, pour y entrer, il est necessaire 

d'attendre I'appel divin. 

Or, en fait d'appel divin, special au sacerdoce, et, d'ailleurs indispensable, nous n'avons rencontre que I'appel episcopal, 

appel actif, exterieur " vocatio ", dont le candidat doit attendre la claire intimation pour avoir le droit de recevoir les 

Ordres. 

L 'appel passif interieur, nous en trouvons partout la necessite ; il est d'ailleurs purement dispositif, simple cause 

d'idoneite. De plus, a I'inverse des autres sacrements, ou l'idoneite une fois acquise donne droit a reception, l'idoneite 

sacerdotale n'entraine pas avec elle le droit au sacrement, il lui faut attendre I'appel de I'eveque. 
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D'ou la proposition suivante : 

THESE 

141. — L'appel divin au sacerdoce, I'appel formel et proprement dit, au sens scripturaire et canonique, 
est essentiellement : I'invitation a recevoir le sacerdoce, adressee a un sujet, au nom de Dieu et en vertu de son 
pouvoir, par I'organe des ministres legitimes de I'Eglise. 

Le sens de cette these, deja precise dans les pages qui precedent, peut se resumer dans les conclusions suivantes : 

1°) L'appel divin, formellement sacerdotal, est defere a un sujet, exclusivement, par la voie de l'appel canonique, au 

moment et par la vertu de cet appel humano-divin. Des que I'Eglise appelle un candidal, Dieu Par EUe, Avec EUe En 

EUe I'appelle egalement. 

2°) II n'y a pas d'autres appeles de Dieu, au moins de volonte consequente, que les appeles de I'Eglise, et tous les 

appeles de I'Eglise sont des appeles de Dieu. 

3° Les conditions de validite et de liceite sont les memes pour l'appel aux Ordres et pour I'ordination elle-meme. Tout 

sujet capable d'ordination valide (subjectum capax) est susceptible d'etre appele validement. 

4°) L'eveque n'appelle licitement que s'il se conforme aux regies de prudence sumaturelle qui regissent I'exercice d'une 

prerogative si haute. II ne doit choisir que des sujets " dignos, probos, idoneos ". 

5°) L'appel de I'Eglise ne s'adresse pas a des sujets deja appeles, mais a des candidats simplement appelables. C'est 

l'appel canonique qui les constitue formellement appeles de Dieu au sacerdoce. Cet appel " de non vocato facit vocatum 

". II cree I'appele comme tel. 

6°) L'appel divino-episcopal est le seul veritable appel au sacerdoce. II est la " vocatio " dont parle saint Paul, 

" Vocari a Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesis ministris, vocantur " 
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SECTION II 
Preuves de la These 



142. — Ordre des preuves. Les principales preuves de notre these sur I'appel au sacerdoce ne pouvaient 
manquer d'etre signalees, parfois avec quelque insistance, au cours de I'expose doctrinal qui precede. EUes demandent 
maintenant des developpements plus amples. 
Nous les divisons en quatre series qui vont dormer matiere a autant de chapitres. 

I) Preuves par I'enseignement de I'Eglise. 

II) Preuves ,d'Ecriture Sainte. 

III) Preuves tirees des Saints Peres et des Docteurs. 

IV) Preuves de raisonnement theologique. 



CHAPITRE I 
L'Enseignement de I'Eglise sur I'appel au sacerdoce 

La doctrine de I'Eglise pent se deduire, soit de son enseignement formel, soit de sa pratique, qui constitue ce que Ton 
pourrait appeler une " legon de choses ". II est bon de consulter, I'une apres I'autre, ces deux sources d'mformation 
theologique. 

ARTICLE I 

L'appel au sacerdoce 

d'apres I'enseignement Formel de I'eglise 

143. — Deux periodes dans I'enseignement de I'Eglise au sujet de la vocation. 

Sur le point qui nous occupe, I'enseignement de I'Eglise se partage en deux periodes: la premiere va des origines au 
Concile et au Catechisme du Concile de Trente, c'est-a-dire jusque vers I'annee 1575 ; la seconde part de cette date et 
s'etend jusqu'a nos jours. La raison de ce partage a ete deja indiquee. (N° 119). 

§1. 

144. — Expressions uniformes dans le premiere periode. 

Dans la premiere periode, la doctrine de I'Eglise se traduit en des expressions qui reviennent toujours les memes. Aux 
sujets qui se presentent aux Saints Ordres, elle demande la science convenable et une vertu en rapport avec les augustes 
fonctions du sacerdoce ; d'un mot : I'idoneite. Ce mot revient sans cesse sous la plume des Pontifes, comme dans les 
decrets conciliaires. II est vraiment, en cette matiere, le mot sacramentel, avec deux ou trois autres qui lui sont 
parfaitement synonymes : toujours I'Eglise reclame pour le sacerdoce des sujets idoneos, aptos, dignos, probos. 
En face des sujets idoines, I'Eglise nous montre ensuite I'eveque, investi de I'autorite divine pour choisir, appeler, 
promouvoir les sujets, scion les besoins du service des ames. 

145. — Le Pontifical des Ordinations. 

Voici, en premier lieu, le Pontifical des ordinations, ce document particulierement venerable, qui contient la plus 
ancienne et la plus pure doctrine de I'Eglise au sujet du sacerdoce. La sont decrites les fonctions de chaque Ordre et les 
conditions pour y entrer Que Ton cherche avec le plus grand soin, on n'y trouvera pas trace de I'opinion qui veut que 
Dieu choisisse et appelle directement ses pretres et ne laisse a I'Eglise que le soin d'enregistrer ces choix et ces appels 
d'En-Haut. L'eveque a devant lui des candidats qui se presentent librement, dont il a controle la science et la vertu ; 
autant que la faiblesse humaine le permet, il a juge qu'ils sont dignes. En consequence, il les choisit de sa pleine autorite 
: eligimus"'. II appelle chacun d'eux par son nom propre — nom de bapteme, nom de famille, paroisse d'origine — 
avec toute la precision possible. Nous avons deja dit comment cette ceremome a ete mterpretee par les Anciens (98). 
C'est vraiment I'appel divin ; Dieu, en ce moment, appelle par l'eveque : in nomine Domini hue accedite : appel 
officiel, authentique, sans ambages ni obscurite. 

146. — Appel propose, non impose, aux ordinands. 

Or, — remarque importante — cet appel divin, l'eveque ne I'impose pas, mais le propose a la libre acceptation des 
candidats. Si excellents qu'il les estime, il ne les considere pas comme lies par une volonte divine anterieure et comme 
s'ils etaient sous la pression, plus ou moins obligatoire, d'un decret etemel, qui leur assignerait le sacerdoce comme leur 
vraie place dans le monde. Rien de tel sur les levres de l'eveque ; mais, au contraire, une declaration de vraie liberie : " 



119 Auxiliante Domino Deo et Salvatore nostro Jesu Christo, eligimus hos praesentes subdiaconos in ordinem diaconii (Ord. Des Diacres). 
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.Tusqu'a cette heure, leur dit-il, vous etes libres ; il vous est permis, selon votre bon plaisir, de venir ou de retoumer dans 
le siecle — hactenus liberi estis licetque vobis pro arbitrio ad soecularia vota transire — mais s'il vous plait de 
perseverer dans votre pieux dessein — si in sancto proposito perseverare placet — au nom du Seigneur, avancez — in 
nomine Domini hue accedite''". 

147. — L'eveque lance I'appel divin. 

L'eveque ne dit pas non plus aux ordinands : si vous etes appeles, si vous vous sentez appeles, venez ; non, c'est lui qui, 
les ay ant juges dignes, les appelle au nom de Dieu " hue accedite ", a seule condition qu'il leur plaise de venir et de 
rester : " Si in sancto proposito perseverare placet. " 

* 
* * 

148. — Concile de Trente : qualites des ordinands. 

Non moins claire est la doctrine du Concile de Trente. La session XXIIl roule tout entiere sur le Sacrement de I'Ordre ; 
expose doctrinal, decrets dogmatiques et disciplinaire traitent de la promotion legitime au sacerdoce et des qualites 
requises chez les ordinands. Le premier point est surtout vise dans I'expose doctrinal et les decrets dogmatiques ; le 
second est le sujet special des chapitres De reformatione. 

Commen9ons par ceux-ci. 11 y en a six, au moins, — (iv, v, vii, xiii, xiv, xviii — qui s'occupent des candidats. lis 
pourraient etre ranges sous ce titre general : Quelles Conditions Doivent Realiser Ceux Qui Se Presentent Aux Ordres. 

149. — Pas un mot sur I'appel divin, comme condition prealable. 

Si la doctrine de I'appel divin est exacte, prealable. c'est bien ici que Ton devra dire et repeter que les ordinands sont 
tenus de faire la preuve qu'ils sont appeles de Dieu. Les eveques qui ordonnent seront certainement prevenus du devoir 
sacre qui leur incombe de rechercher si les candidats au sacerdoce ont vraiment entendu cet appel mysterieux, echo 
veridique des decrets etemels. 

Or, ici, pas plus que dans le Pontifical des Ordinations, on ne trouve, ni une phrase, ni un mot, ni une allusion lointaine 
a une doctrine semblable. Partout, il n'est question que d'idoneite aux fonctions sacerdotales. Partout le Concile fait echo 
au " scis illos dignos esse " du Pontifical. 

150. — Conditions pour la tonsure et les Ordres mineurs. 

A qui faut-il dormer la tonsure ? C'est la question posee en tete du Chapitre IV. Le Concile repond en enumerant les 

conditions exigees : etre confirme, connaitre les rudiments de la foi, savoir lire et ecrire, avoir choisi la clericature pour 

rendre a Dieu un culte fidele : " Ut Deo fidelem cultum praestent hoc vitae genus elegisse ". 11 n'est pas question d'appel 

divin, mais, au contraire, d'un libre choix. 

Pour la reception des Ordres mineurs, le chapitre V exige des candidats le temoignage favorable de leur cure et de leur 

professeur 11 faut, de plus, que l'eveque ordonne une enquete " de ipsorum ordinandorum natalibus, ^tate, moribus, et 

vita " . Toujours, pas un mot d'appel divin. 

Le chapitre VII donne une enumeration plus complete des points, sur lesquels doit porter I'enquete episcopale. 

Trouverons-nous enfin, ici, la necessite de rechercher I'appel divin ? Lisons : " Ordinandorum genus, personam, aetatem, 

institutionem, mores, doctrinamet fidem diligenter investiget et examinet. " C'est tout. 

151. — Conditions pour les Ordres majeurs; jamais I'appel divin. 

II est vrai que, jusqu'ici le Concile n'a parle que de la" tonsure et des Ordres mineurs. Peut-etre se montrera-t-il plus 

severe pour les Ordres sacres et mentionnera-t-il enfin I'appel divin ? Essayons de le decouvrir parmi les conditions qui 

sont reclamees pour le sous-diaconat, le diaconat et la pretrise. 

Que l'eveque, dit le chapitre XII, n'ordonne que " dignos dumtaxat et quorum probata vita senectus sit " . Plus explicite, 

le chapitre XIII ajoute : " Subdiacom et diaconi ordininentur habentes bonum testimonium et in minoribus ordinibus 

jam probati, ac littens, et iis qu^ ad ordinem exercendum pertinent, instructi, qui sperant, Deo auctore, se continere 

posse. " 

Enfin, pour la pretrise, outre les conditions precedentes, on exige un degre plus eleve de science et de vertu ; mais 

I'appel divin est toujours passe sous silence; " Sed etiam ad populum docendum ea qu^ scire omnibus necessanum est 

ad salutem, ac administranda sacramenta, diligenti examine pr^cedente, idonei comprobentur, alque ita pietale ac 

castis moribus conspicui, ut pr^clarum honorum operum exemplum, et vit^ monita ab eis possint exspeciari. " 

152. — Regies d'admission au Seminaire. 

Pour conclure, le chapitre XVIII ordonne I'instruction des Seminaires, destines a la formation des candidats au 
sacerdoce. II determine qu'on n'y doit admettre que des sujets dont le caractere et la volonte donnent lieu d'esperer qu'ils 
voudront s'engager pour toujours aux saints ministeres : " Quorum indoles et voluntas spem afferat eos ecclesiasticis 
ministeriis perpetuo inservituros. " 



120 Cette declaration de liberie faite aux candidats serait a tout le moins imprudente ; car tous les partisans de la vocation interieure admettent qu'en 
certains cas celle-ci est imperative, et que, dans la plupart des cas, pour ne pas dire toujours, il est deraisonnable, temeraire, dangereux, extremement 
dangereux pour le salut, de s'y soustraire (N° 17). 
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Pas un mot d'appel divin a constater ; c'est une simple question de qualites, de temperament et de bon vouloir. 

153. — Admissions limitees ; done pas d'appel divin. 

De ceux-la, meme, qui realisent ces conditions, ajoute le Concile, il ne faut admettre qu'un nombre correspondant aux 

ressources et a I'etendue du diocese : pro modo facultatum et discesis amplitudine. Cette remarque est tres significative. 

Si Dieu choisit et appelle lui-meme, de quel droit ferme-t-on la porte du Seminaire a tel ou tel aspirant, pour I'unique 

raison qu'on y est .deja en nombre suffisant ? Les candidats evinces n'auraient-ils pas le droit de frapper jusqu'a ce qu'on 

leur ouvre ? N'auraient-ils par le droit de crier a ceux qui sont dedans : " Ouvrez ! Nous sommes, nous aussi, des 

appeles de Dieu. II ne vous est pas permis de nous laisser dehors ? " 

A leurs instances importunes, mais fondees, il ne semble pas que I'eveque ait le droit de repondre : " AUez-vous-en, 

nous n'avons pas de quoi vous nourrir !" ou : " Le diocese n'a pas besoin de vous ! pro modo faeultatum et disecesis 

amplitudine. Les candidats pourraient justement repliquer : " Si Dieu vous envoie des aspirants en plus grand nombre, 

il s'engage, par le fait meme, a vous foumir du pain en proportion ; et, s'il nous appelle, nous, vos diocesain a travailler 

au salut des ames de votre diocese, c'est done que Lui, seul bon juge, salt que nous ne serons pas de trop pour cette 

ceuvre. O eveque ! ne commettez pas le crime de ces parents sacrileges, qui pratiquent la sterilite volontaire, sous 

pretexte qu'au-dessus de tel nombre d'enfants, par eux arbitrairement determine, ils ne se verraient pas en mesure d'en 

nourrir d'autres ! " 

En chargeant I'eveque de fixer par lui-meme le nombre des admissions, pro modo facultatum et disecesis 

amplitudine, le Concile de Trente suppose done clairement que ce n'est pas Dieu qui choisit et appelle par lui-meme ; 

car, dans ce cas, il n'y aurait qu'a laisser faire Celui qui connait, mieux que personne, les ressources et les besoins des 

eglises. 

A tout le moins, n'aurait-on pas le droit de lui assigner un nombre limite d'appels, au dela duquel on lui declarerait qu'on 

n'en admettra point d'autres. 

Voila done le Concile de Trente s'occupant ex professo, du sacrement de I'Ordre, des qualites requises chez les 

ordinands, de I'institution des Seminaires et des conditions a remplir pour y etre admis, et, dans toutes ces prescriptions 

si detaillees, ne disant pas un mot de I'appel divin, de cette vocatio dont il aurait du surtout parler, si elle entrait parmi 

les conditions requises, si elle precedait I'appel officiel aux Ordres, si elle etait autre chose que cet appel meme. 

Tons ceux qui connaissent les regies critiques de I'argument negatif reconnaitront que celui-ci les observe et qu'on ne 

saurait done I'eluder 

* 
* * 

154. — Decrets dogmatiques: la " vocatio " apparait. 

Si, des decrets disciplinaires du Concile de Trente, nous passons a I'expose doctrinal et aux decrets dogmatiques qui les 

precedent, nous allons rencontrer des indications encore plus precises. 

Ici, il est question de la promotion legitime au sacerdoce, de I'ordination, de la vocation et de ceux qui ont qualite pour 

ordonner et appeler 

Sans doute, le Concile, preoccupe de battre en breche les erreurs protestantes, insiste de preference sur le cote negatif de 

la question. II dit surtout qui n'a pas qualite pour appeler, ordonner et conferer la mission. Neamnoms, il n'est pas tout a 

fait muet sur le cote positif ; il designe assez clairement celui a qui revient le pouvoir d'ordonner et d'appeler 

Car, il faut remarquer que le mot vocatio, qui n'est pas prononce une seule fois, nous I'avons constate, au sujet des 

dispositions interieures des candidats, se trouve ici a sa vraie place, du cote du pouvoir appelant. De plus le Concile 

I'emploie exclusivement au sens actif, le seul vraiment classique (N° 117). 

Voici le chapitre IV qui a pour titre : De Ecclesiastica hierarchia et ordinatione. La suite des idees est facile a saisir : 

Le pouvoir sacerdotal n'est pas temporaire, comme le pretendent les protestants, il est perpetuel, a I'egal du caractere qui 

le consacre. Dire, avec les Novateurs, que tons les Chretiens sont egalement pretres, c'est detruire la sainte hierarchic 

etablie par Jesus-Christ. 

Dans cette hierarchic de droit divin se placent en premiere ligne les eveques, superieurs aux pretres, a qui il appartient, 

entre autres fonctions reservees, de dormer le sacrement de confirmation et de conferer les saints Ordres. 

Or, ajoute le Concile, — et c'est ici que va paraitre la " vocatio " au sens actif — il est faux de pretendre que 

I'ordination conferee par I'eveque est mvalide, quand elle n'a pas ete precedee de I'appel des sujets par le peuple ou par 

le pouvoir seculier'"'. 

155. — La " vocatio " seculiere ; la vocation legitime. 

Bien plus, ceux qui s'engageraient dans les fonctions sacrees sur le seul appel et la seule investiture emanant du peuple 
ou du pouvoir seculier, seraient des usurpateurs, des voleurs, des larrons. Telle est la doctrine du chapitre IV sur la 
hierarchic et I'ordination. Et le canon VII, insistant sur ces declarations avec toute I'autorite d'une definition solennelle 
ajoute : " Anatheme a qui pretend que les Ordres conferes par les eveques independamment de I'appel seculier sont 



121 Docet insuper (Sancta Synodus) in ordinatione episcoporum, sacerdotum et cceterorum ordinum, nee populi, nee eujusvis sceeularis potestatis et 
magistratus consensum, sive voeationem sine auctoritatem ita requiri, ut sine ea irrita sit ordinatio : quin potius deeemit eos qui tantummodo a 
populo, aut sceeulari potestate, ac magistratu, voeati, et instituti, ad hsec ministeria exercenda adscendunt, et qui ea, propria temeritate sibi sumunt, 
non Ecclesice ministres, sed fures et latrones, per ostium non ingressos habendos esse. " Trid. sess. XXIII, De Ordine ; cap. IV. 
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invalides ; anatheme a qui considere comme des mimstres legitimes ceux qui n'ont pas ete ordonnes et envoyes par le 

pouvoir ecclesiastique " '■'. 

Cette demiere opposition est a remarquer : I'appel " vocatio " seculier et I'mvestiture seculiere ne servent de rien ; le 

pouvoir ecclesiastique a seul qualite pour recruter ses membres : fonction qui inclut le double pouvoir de les appeler — 

I'appel seculier n'ayant aucune valeur — et de les ordonner Le Concile suit pas a pas I'erreur protestante et revendique 

I'independance de la hierarchic sacree dans I'appel, I'ordination et la mission des pretres. Les Protestants veulent sans 

doute que ces trois choses viennent de Dieu, mais par I'intermediaire du peuple, selon I'adage " vox populi, vox Dei ", 

ou par le pouvoir seculier, delegue du peuple. C'est le peuple ou le pouvoir seculier qui appellera les ministres sacres, 

lui qui les instituera, lui qui les enverra. Non ! repond le Concile : ce sont les eveques qui ordonnent et, par consequent, 

appellent les pretres ; ce sont eux qui les envoient. En dehors de la il n'y a qu'mtrusion et mensonge. 

On voit ce que le Concile de Trente entend par vocation : c'est un appel exterieur, la designation officielle d'un sujet en 

vue de I'investiture sacerdotale. 

Les Protestants disaient : cette vocation qui depute quelqu'un aux fonctions ecclesiastiques, doit emaner du peuple ou du 

pouvoir seculier 

Contre eux le Concile de Trente ne definit point, ni qu'une " vocatio " est inutile, ni que cette "vocatio" ne doit pas etre 

exterieure. II laisse intacts ces principes admis de part et d'autre, et se contente d'affirmer que cette " vocatio ", 

necessaire et exterieure, ne doit pas emaner du peuple ou du prince seculier, que le pouvoir ecclesiastique a le droit de 

proceder aux ordinations, sans que les sujets ordonnes aient besoin de la vocation seculiere. 

Mais qui done est charge d'appeler, puisque cette " vocatio " n'appartient pas au pouvoir civil ? La reponse est claire, 

bien qu'implicite : c'est le pouvoir ecclesiastique qui est charge d'appeler, au nom de Dieu, les sujets, comme, au nom de 

Dieu, il les ordonne et les envoie. Ce sont la trois attributions qui ressortissent a un meme pouvoir ; et, si le Concile ne 

parle explicitement que des deux demieres, c'est que la chose allait de soi pour la premiere, pour la " vocatio ", pour 

I'appel, et qu'il suffisait de rejeter contre les Protestants, la necessite de la " vocatio " seculiere. Ici s'applique dans toute 

sa force I'adage : accessorium sequitur principale. Ceux qui ont charge divine d'ordonner et d'envoyer, ont aussi la 

fonction divine d'appeler 

* 
* * 

156. — Le Catechisme du Concile de Trente : son autorite et son caractere. 

Ce que le Concile insmue deja si nettement, le Catechisme du Concile de Trente va le declarer sans equivoque possible. 
Nous ne craignons pas d'alleguer ici le Catechisme pour eclairer et completer la doctrine du Concile. Nul n'ignore 
I'origine venerable de ce document de doctrine religieuse, ni les eloges dont les Souverains Pontiles se sont plu a le 
couvrir On sait que Clement XIII, apres plusieurs autres Papes, I'a presente a tous les eveques de la catholicite comme 
la norme de la foi catholique et de la discipline ecclesiastique'". 

Tandis que le Concile s'etait borne a remettre en lumiere les points de la doctrine obscurcis par I'heresie, le Catechisme 
se propose un but plus vaste et moms tributaire des controverses avec I'erreur Comme tout catechisme proprement dit, 
il enonce la doctrine dans sa verite objective et absolue, la doctrine totale " omnem doctrinam " qui plane au dessus des 
contingences humaines et vaut pour tous les temps et pour toutes les situations. C'est celle-la qui doit servir a informer 
I'esprit des fideles " qua fideles informari oporteret " . 

Telle est bien la difference entre le Catechisme de Trente et le Concile du meme nom, d'apres les declarations formelles 
des Souverains Pontifes'"''. 

157. — La doctrine sur I'appel divin. 

Nous venons de voir ce que le Concile de Trente, provoque par les negations heretiques, a declare au sujet de I'appel " 

vocatio " des candidats au sacerdoce. II a surtout rejete la necessite de la "vocatio " par le pouvoir seculier et n'a 

revendique qu'implicitement, pour le pouvoir ecclesiastique, la prerogative de deferer I'appel sacerdotal. 

Survient le Catechisme : fidele a sa methode generale, il va definir I'appel sacerdotal en lui-meme, sans allusion aux 

controverses ephemeres soulevees par les Novateurs, et, laissant de cote I'aspect negatif et polemique, il va trailer la 

question d'une maniere purement objective et didactique. II cite tout d'abord le texte de saint Paul, qui sert de base a la 

theologie de la vocation : " Nee quisquam sumit sibi honorem, sed qui vocatur a Deo tamquam Aaron. " L 'usurpation de 

I'honneur, le Catechisme, au nom de I'Apotre, I'interdit a tous, a ceux-la meme dont il vient de parler, qui, par leur 

saintete, leur science et leur esprit de foi, sont capables d'en soutenir le poids. On n'en doit appeler que de tels ; mais 

ceux-la, meme, doivent attendre d'etre appeles. 

Aussitot une nouvelle question se pose. Puisque I'appel divin est necessaire, qui done pourra etre considere comme 



122 Si quis dixerit... Ordines ab ipsis (episcopis) collates sine populi vel potestatis scecularis consensu, aut vocatione, irritos esse ; aut cos, qui nee ab 
ecclesiastica et canonica potestate rite ordinati, nee missi sunt, sed aliunde veniunt, legitimes esse verbi et sacramentorum ministres, A. S. ; ibid, can. 
vii. 

123 Ac propterea hunc librum, quem veluti catholicce fidei et christianoe disciplinoe normam... Romani Pontifices pastoribus propositum voluerunt, 
vobis, venerabiles fratres, nunc maxime com-mendamus. Clemens XIII. Litt. Encycl. In dominico agro. 14 junii I76I. 

124 Postquam igitur Tridentina Synodus eas, qu(E tunc temporis Ecclesice lucem obfuscere tentaverunt, hcereses condemnavit, et catholicam 
veritatem, quasi discussa errorum nebula, in clariorem lucem eduxit... ex ejusdem sacri concilii mente aliud opus confici (praedecessores nostri) 
voluerunt, quod omnem doctrinam complecteretur, qua fideles informari oporteret, et quse ab omni errore quam longissime abesset. Clemens XIII, 
loc. cit. 
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appele de Dieu ? Pour qui la defense generale d'entrer de soi-meme dans le sacerdoce sera-t-elle levee ? Qui appelle ? 
Qui est appele ? Question ineluctable : le Catechisme ne pouvait manquer d'y repondre. Aussi ajoute-t-il aussitot : " 
Ceux-la sont dits etre appeles de Dieu, qui sont appeles par les ministres legitimes de I'Eglise. " Vocari autem a Deo 
dicuntur qui a legitimis Ecclesise ministris vocantur. " 

158. — Clarte de cette doctrine. 

A qui examine cette reponse loyalement, sans parti pris, elle est d'une clarte absolue. Elle signifie : Dieu appelle par 
I'Eglise. 

La suite des idees la rend plus evidente encore. Qui appelle au sacerdoce? Dieu. Dieu appelle-t-il directement ? Non : 
Dieu appelle par les ministres legitimes de I'Eglise. Quel moyen a-t-on de savoir si un sujet est appele de Dieu ? C'est de 
constater si, oui ou non, il a ete appele par les ministres legitimes de I'Eglise. Telle est la " vocatio " propre au 
sacerdoce, I'appel formellement sacerdotal, celui que reclame saint Paul. On n'est pas appele de Dieu prealablement a 
I'appel episcopal et independamment de cet appel. 

C'est au moment precis et par la vertu de cet appel que Ton pent se dire et que Ton est dit appele de Dieu, parce qu'on 
Test veritablement. 

159. — " Vocari dicuntur " . 

Car, personne ne consentira a voir dans le verbe " dicuntur " une restriction de certitude sur ce point capital. Ce mot ne 
comporte pas necessairement cette signification diminuee. Mais, de plus, il faut ajouter que, dans le cas present, il est 
impossible de la lui attribuer 

Posons, en effet, I'hypothese contraire. Supposons que les mots " vocari a Deo dicuntur ", etc., signifient : " Ceux-la 
sont censes etre appeles de Dieu ", etc., il faut conclure — et c'est bien la qu'on en veut venir — que I'appel 
ecclesiastique ne foumit qu'une presomption d'appel divin. S'il en est ainsi, la reponse du Catechisme ne serait 
qu'illusoire. Ce qui nous importe surtout de savoir, et ce que le Catechisme nous a excites a demander, c'est la maniere 
dont on peut connaitre que Ton est reellement appele de Dieu. Cela, le Catechisme doit nous le dire. Or, il ne mentionne 
que I'appel ecclesiastique, c'est done que celui-ci est le cnterium necessaire et decisif d'appel divin. S'il n'est, comme le 
veulent certains, qu'une constatation, officielle sans doute, mais faillible, d'un appel preexistant dans le sujet, le 
Catechisme aurait du entrer dans le detail des vrais signes de cet appel interieur ; il aurait du nous parler de I'attrait, du 
desir sumaturel, de la science, de la vertu, etc. Apres quoi il aurait declare : ceux-la sont appeles de Dieu qui possedent 
ces signes. II n'en fait rien. Bien plus, il a parle de ces qualites inteneures aux sujets, mais comme de conditions 
prealables, et nuUement comme de signes d'un appel preexistant dont ils seraient la notification. Car, nous I'avons vu, de 
ceux qui presentent ces qualites, le Catechisme declare qu'ils n'ont nullement le droit d'entrer dans le sacerdoce et qu'ils 
doivent attendre d'y etre appeles de Dieu. Done, pour les auteurs du Catechisme, I'appel divm se surajoute aux 
conditions susdites et leur est posterieur 

160. — L'appel de I'Eglise est certainement I'appel divin. 

On ne saurait trop le faire remarquer : le Catechisme ne pouvait se dispenser de nous eclairer sur la maniere de 
reconnaitre les appeles de Dieu. II vient, en effet, de prononcer la defense formelle de droit divm, d'entrer dans le 
sacerdoce de soi-meme, sans y etre appele de Dieu. Cette defense generale, certaine et divine, ne peut etre levee, dans 
les cas particuliers, que par un appel egalement certain et divm. Si I'appel ecclesiastique n'est pas cet appel absolument 
certain et d'institution divine, la defense d'entrer, promulguee par saint Paul, demeure entiere, meme pour ceux qui ont 
entendu I'appel ecclesiastique ; aucun candidat prudent n'osera prendre sur lui de I'enfreindre. (N° 241). 
Done, de deux choses I'une : ou il n'y a pas de signe certain d'appel divin, et, des lors, qui done osera entrer dans le 
sacerdoce, malgre la defense certaine de Dieu ? ou I'appel ecclesiastique est I'equivalent de I'appel divin '■'' ; c'est notre 
conclusion. 

§11 

161. — 2^ Periode de I'enseignement de I'Eglise. — Un mot nouveau. 

II reste a examiner si I'enseignement de I'Eglise. sur I'appel sacerdotal s'est modifie depuis la deuxieme moitie du XVIe 



125 Cette equivalence s'affirme en diverses traductions du catechisme parues avant la presente controverse. Voici la traduction de Mgr Doney, eveque 
de Montauban : " Que personne done ne s'attribue a lui-meme cet honneur, s'il n'y est appele de Dieu ; c'est-a-dire s'il n'y a pas ete appele par les 
ministres legitimes de I'Eglise. " 

L'abbe Marbeau (Mgr Marbeau, ev. de Meaux) dans la traduction qu'il presente comme nouvelle et integrale, dit de meme "c'est-a-dire s'il 
n'y a ete appele par les ministres legitimes de I'Eglise. " 

Si Ton nous permettait une hypothese, nous dirions volontiers que I'emploi du verbe " dicuntur " nous semble justifie, ici, par ce fait que 
I'appel ecclesiastique n'etant pas un appel formellement et immediatement divin, les appeles de I'Eglise ne sont pas des appeles de Dieu au sens strict 
du mot. 

Mais, d'autre part, comme il n'y a pas, sous la loi de grace, d'autre appel formellement sacerdotal que I'appel de I'Eglise — nous I'avons 
prouve ailleurs N° 101 et suiv. — et parce que c'est I'Eglise qui est chargee officiellement par Dieu de recruter les pretres, son appel est le seul ou I'on 
puisse voir I'appel divin reclame par saint Paul. 

Voila pourquoi les redacteurs du Catechisme, observant scrupuleusement les nuances, ont ecrit tres exactement : " sont dits etre appeles de 
Dieu, ceux qui sont appeles par les ministres legitimes de I'Eglise. " Bien que, formellement et strictement parlant, ils ne soient pas des appeles de 
Dieu, cependant ils meritent d'etre dits appeles de Dieu, parce qu'ils le sont au sens oil doit etre pris le mot de saint Paul : qui vocatur a Deo ; car 
I'apotre ne reclame la qu'un appel mediatement divin, c'est-a-dire defere par une autorite divinement constituee pour cela. Cf. infra, N° 195. 
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siecle. 

Qu'il se soit produit un certain changement de tenninologie, la chose est indeniable ; car le mot " vocation " commence 
des lors a paraitre dans quelques documents pontificaux''*" avec un sens passif qu'il n'avait pas auparavant. II est 
employe pour designer I'ldoneite, c'est-a-dire I'ensemble des dispositions requises pour le sacerdoce. 

162. — Idoneite et vocation : leurs rapports. 

Les mots " idoneite " et " vocation " se presentent done, tantot conjointement, tantot separement, pour designer les bons 
candidats. De ceux-ci on dit qu'ils ont la vocation, qu'ils I'ont en germe, qu'elle progresse en eux, qu'elle a atteint son 
developpement normal, etc., autant d'expressions qui, appliquees a la matiere presente, ne disent pas autre chose que ce 
que les anciens appelaient " idoneite " " idoneite en germe ", " en progres ", " complete ", etc. 

163. — Appel divin sacerdotal secundum quid, laissant intacts les droits de I'appel divin " simpliciter ". 
Ces textes ne creent done pas la moindre difficulte contre la theorie que nous defendons. Que s'll en est d'autres, oii le 
mot vocation, pris au sens actif d'appel, designe, non I'appel episcopal, mais un autre, distinct, independant et anterieur, 
il n'y a pas lieu de s'en troubler apres ce que nous avons dit ailleurs (N° 115). On conciliera facilement toutes choses, en 
distinguant, tout simplement, I'appel formellement et exclusivement sacerdotal, qui ouvre a un sujet I'entree du 
sanctuaire, en I'invitant officiellement au nom de Dieu a y prendre place ; et I'appel au sens diminue qui n'est qu'une 
disposition plus ou moms prochaine a I'appel proprement dit. 

164. — Varietes du premier ; unite constante du second. 

L 'appel officiel, definitif, formellement sacerdotal, est le meme pour tous, c'est I'appel par I'eveque. L 'appel au sens 
diminue est susceptible de varietes et de degres multiples. II en est de I'appel sacerdotal comme de I'acte de foi. L'acte 
de foi proprement dit est le meme pour tous les vrais croyants ; meme objet materiel : les verites revelees ; meme objet 
formel : I'autorite de Dieu. Mais les chemins qui amenent les hommes a la foi varient a I'infini, selon la variete des 
esprits et la multiplicite des motifs de credibilite. De meme, I'appel vraiment et formellement sacerdotal est le meme 
pour tous : I'appel par I'eveque ; mais; en face de cet appel invariable, se placent les multiples varietes de I'appel 
secundum quid dont nous avons deja donne une esquisse. 

165. — L'appel " secundum quid " se ramene a I'idoneite. 

Au fond, cet appel secundum quid est toujours une meme chose avec I'idoneite ou formation sacerdotale, consideree en 
ses divers modes (inspiration, attrait, election d'initiative) et surtout en ses divers etats : en germe, progressive, achevee. 
EUe est appelee vocation, en tant qu'on I'envisage comme ceuvre de la grace, oeuvre sumaturelle de Dieu, qui, 
secretement (sans qu'on puisse, dans les cas particuliers, affirmer la realite de son action) oriente, travaille, dispose 
certaines ames en vue du ministere des autels, soit qu'il veuille vraiment qu'elles y aboutissent, soit qu'il se reserve de 
les en empecher (N° 107). 

166. — L'appel " secundum quid " est purement conjectural, et nuUement officiel. 

Sous cet aspect precis, mais purement conjectural, d'oeuvre divine, I'idoneite se nomme appel, appel au sacerdoce, en un 

sens diminue seulement. 

Si un enfant n'a pas cette idoneite, au moins en esperance, en germe, on dira de lui qu'il n'a pas la vocation, et meme 

qu'il n'est pas appele de Dieu au sacerdoce ; on lui mterdira d'y aspirer et Ton se gardera de lui en suggerer le desir En 

effet si la presence de certaines qualites, chez un enfant, I'autorise prudentiellement a se dinger vers le sacerdoce, 

I'absence de ces qualites le lui interdit formellement. 

On dira, dans le meme sens, qu'il ne faut pas choisir I'etat ecclesiastique sans vocation, c'est-a-dire sans des motifs 

sumaturels, sans une veritable intention de se consacrer au service des ames et a la gloire de Dieu. 

Mais cette vocation n'a aucun caractere officiel ; de plus, son origine sumaturelle, il ne faut se lasser de le repeter, est, le 

plus souvent, problematique (N° 66 et suiv). Meme quand elle est etablie, le doute demeure toujours en ce qui regarde 

sa fin, c'est-a-dire, le but que Dieu se propose en I'octroyant ; car, nous I'avons remarque avec Suarez, il arrive souvent 

que le Saint-Esprit inspire le desir d'une chose dont il ne veut pas la realisation (83 et 107). 

167. — Facile conciliation de tous les documents ecclesiastiques. 

A I'aide de ces principes, il sera facile a chacun de lire, comme il convient, les quelques documents relativement recents, 
ou les mots "vocation" et "appel" sont employes en ce sens diminue'"'. 

On se gardera de les mettre en opposition avec la doctrine si precise du Concile et du Catechisme de Trente ; on les 
interpretera tous d'un appel qui, a proprement parler, n'est pas autre chose que I'election meme du sacerdoce, avec la 
tendance qui la suit ; et on laissera intacte la theorie de l'appel definitif, proprement dit, formellement sacerdotal, qui 
invite a entrer dans le sacerdoce, pour en assumer I'honneur Ce dernier est le seul dont parle saint Paul, c'est lui qui 
s'identifie avec l'appel formule par les ministres legitimes de I'Eglise. Vocari autem a Deo dicuntur qui a legitimis 
Ecclesiffi minitris vocantur 



126 II est a noter que ces textes qu'on a allegues — souvent simples membres de phrase detaches — sont relativement rares. On n'en a guere apporte 
qu'une dizaine, dont la plupart n'appartiennent pas a des ecrits pontificaux, encore moins a des enseignements ex cathedra. Les documents oil le 
langage de I'Eglise reste conforme a celui des seize premiers siecles sont beaucoup plus nombreux. (Cf. Analecta Juris Pontificii ; Ire serie, passim). 
D'ailleurs aucun des textes allegues ne traite ex professa la question de l'appel formellement sacerdotal. C'est une seconde inferiorite au regard du 
Concile de Trente et du Catechisme. 

127 C'est ainsi que les entend le R. P. Pegues, Revue Thomiste Juin 1911, p. 405, cite phis haut N° 127. 
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ARTICLE II 

L'appel Au Sacerdoce 

D'apres La Pratique de I'eglise 

168. — Autorite de la pratique traditionnelle. 

Si, apres avoir examine les documents officiels, quelque doute subsiste encore sur la pensee de I'Eglise au sujet de 
l'appel au sacerdoce, une autre source d'information s'offre a nous, et des plus sures, a savoir : La pratique 
traditionnelle. 

Nihil innovetur nisi quod traditum est, s'ecriait I'antiquite chretienne ; et, tres souvent, au milieu des plus graves 
controverses, la seule pratique des siecles passes, a defaut de doctrine officiellement definie, suffisait a trancher le 
debat. Ainsi en fut-il, au Ille siecle, dans la querelle qui passionna si vivement les esprits, relativement a la validite du 
bapteme confere par les heretiques. Jamais I'Eglise n'avait ete mise en demeure de se prononcer formellement sur ce 
point. Mais Ton consultera I'usage antique, et, apres avoir constate que jamais Ton n'avait rebaptise les heretiques 
convertis, on conclut : c'est done que Ton a toujours tenu pour vrai le bapteme confere dans I'heresie. Consequemment, 
ce bapteme est valide. — La pratique traditionnelle fut consideree comme I'equivalent d'une definition doctrmale. 

169. — Precede et principe de saint Thomas en cette matiere. 

En cas semblable, samt Thomas precede de la meme maniere. " Est-il permis, demande-t-il, de baptiser les enfants des 

infideles malgre leurs parents ? " II repond, en se basant sur la coutume generale. Son argumentation se resume ainsi ; " 

Ecclesis usus numquam habuit quod jud^orum filii invitis parentibus baptizentur.. Et ideo periculosum videtur banc 

assertionem de novo inducere, ut, pra^ter consuetudinem in Ecclesia hactenus observatam, Judsorum filii invitis 

parentibus baptizentur'^^." 

II appuie son argumentation sur ce principe qu'on ne saurait trop mediter, surtout de nos jours : " Respondeo dicendum 

quod maximam auctoritatem habet Ecclesia consuetudo, quse semper est in omnibus ^mulanda ; quia et ipsa doctrina 

catholicorum doctorum ab Ecclesia auctoritatem habet. Unde magis standum est auctoritati Ecclesia, quam auctoritati 

vel Augustini, vel Hieronymi, vel cujuscumque Doctoris'"'. " 

Telle est I'autorite de la tradition usuelle, dans I'Eglise, qu'il faut la mettre au-dessus de la parole des Peres et des 

Docteurs les plus illustres, au-dessus des Jerome et des Augustin. 

On voit par la qu'en voulant interroger, apres les documents officiels de I'Eglise, sa pratique traditionnelle, nous sommes 

loin d'entreprendre une recherche vaine. 

170. — Role de I'Eglise dans I'hypothese de l'appel divin immediat. 

Or, quelle a ete, dans la suite des ages, la conduite de I'Eglise au sujet des promotions aux Ordres ? 

Si l'appel au sacerdoce, exige de droit divin, celui dont parle samt Paul, l'appel formel, proprement dit, qui invite a 

prendre I'honneur sumere honorem ; si cet appel, disons-nous, est adresse directement par Dieu a ses elus, I'Eglise n'a 

qu'un devoir, et il est ineluctable : elever au sacerdoce les appeles, tous les appeles. 

Son role en cette matiere est celui du majordome d'un palais royal, qui est oblige d'ouvrir la porte a tous les invites du 

roi. II se place sur le seuil pour controler les billets d'invitation ; mais, apres verification, il s'incline devant la signature 

royale et donne entree aux invites, a tous sans exception. En exclure un seul de son propre mouvement, serait de sa part 

un abus de pouvoir"". 

II ne pourrait pas dire a ceux qui se presentent : " Je n'admettrai que ceux qui porteront telle livree, par moi determinee. 

" Si le roi, qui s'est reserve d'inviter qui il veut, n'a rien prescrit sur ce point, quiconque se presente avec I'invitation 

royale doit etre re9u"'. 

171. — La pratique est tout: differente. 

Qu'en est-il en realite ? Est-ce bien avec cette doctrine de l'appel divin immediat que la pratique de I'Eglise se trouve en 
harmonic ? Elle en est tout juste le contre-pied. 

172. — Elle a etabli des irregularites ; de quel droit ? 

Tout d'abord, arretons nous un instant a ce fait etrange : I'Eglise catholique etablissant des cas d'irregularite c'est-a-dire 
des cas ou il est defendu d'ordonner un sujet. Parmi ces cas, quelques-uns ne touchent pas la question presente, car ils 
constituent, pour ainsi dire, des irregularites de droit divin que I'Eglise ne fait que constater et promulguer : ils se 
ramenent tous a des cas de non-idoneite, comme la folic, I'epilepsie, la cecite, le mutisme, etc. Or, I'idoneite aux 
fonctions sacerdotales est, comme nous venons de le voir d'apres le Concile de Trente, une condition necessaire de droit 



128 Ila Ilae q. x, a. 12. 

129 Id. ibid. 

130 Pour nous, I'Eglise est, non la servante, mais I'Epouse de Jesus-Christ. Et nous ajoutons que I'Epoux a confie a I'Epouse le soin et la charge de 
lancer a qui elle veut les invitations au sacerdoce. Les invites de I'Epouse devieiment, ipso facto, les invites de I'Epoux. 

131 II y en a qui ne veulent pas que l'appel interieur, bien que directement divin, confere un droit d'entree dans le sacerdoce ; il rend simplement le 
sujet susceptible d'etre appele par I'eveque. Avec ceux-la, il est facile de s'entendre. Car, c'est a peu pres ce que nous pensons de l'appel interieur 
Mais, il n'est done qu'un appel purement preparatoire et dispositif, qui n'a rien d'officiel ai de defmitif. II reste done subordonne a l'appel de I'eveque 
qui pourra venir ou ne venir pas. Celui-ci est l'appel divin proprement dit, celui qui, selon le langage de saint Paul, invite a prendre I'honneur, tandis 
que I'autre amene simplement le sujet devant I'eveque pour demander d'etre appele par lui au nom de Dieu. Seul l'appel de I'Eveque ouvre 
efficacement I'entree du sacerdoce. Sans lui, tout le reste demeure en suspens. Encore faudra-t-il s'entendre sur la nature et les modalites diverses de 
cet appel interieur, et sera-t-il bon de declarer, une fois encore, qu'il n'est pas necessaire d'avoir senti l'appel avant de se presenter au sacerdoce. 
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divin pour le sacerdoce. 

Mais, a part ces irregularites de droit divin, il en est d'autres qui paraissent etre de droit purement ecclesiastique : 
carentes naso, servi, illegitimi, judices, notarii, testes voluntarii in causa capitali, homicidce, etc... Or, si I'appel au 
sacerdoce est directement adresse par Dieu aux sujets, de quel droit I'Eglise etablit-elle a priori que telles categories 
d'hommes, de par ailleurs aptes, idonei, ne pourront pas etre ordonnes ? Ne s'expose-t-elle point, par ce fait, a ecarter 
arbitrairement du sacerdoce des sujets qui auraient re9U I'appel divin ? Qu'on essaye de repondre, et Ton se trouvera 
dans I'altemative d'accuser I'Eglise d'abus de pouvoir, ou d'avouer qu'elle a re9U la dispensation de I'appel sacerdotal, 
avec pleine autorite d'en reglementer la transmission, selon qu'elle le juge convenable pour le plus grand bien de 
I'Eglise. 

173. — La faculte de dispenser ne supprime pas la difficulte. 

On ne saurait echapper a robjection, en disant que, tout en dressant des empechements, I'Eglise s'est reserve d'en 
abaisser la barriere devant tout candidat, en qui elle aura reconnu un appel divin bien caracterise. Cette reponse n'est 
guere satisfaisante : si les choses allaient ainsi, la creation des irregularites canoniques, avec la legislation compliquee 
qui en est sortie, etait au moins inutile ; il suffisait de declarer tout uniment : nous n'ordonnerons que de vrais appeles de 
Dieu. L'Eglise pouvait faire confiance a son Fondateur, en qui se trouve eminemment le sens de ce qui convient aux 
fonctions sacrees. II n'appellera jamais — s'il s'est charge d'appeler par lui-meme — que des sujets qu'il est convenable 
d'ordonner et que I'Eglise pourra promouvoir sans aucun inconvenient. 

Amsi, une seule loi resterait pratiquement debout, toutes les irregularites etant inutiles, sinon abusives ; la voici : " II 
faut ordonner les appeles de Dieu, tous les appeles de Dieu. " 

174. — L'Eglise latine impose le celibat ; de quel droit ? 

Continuons a interroger la pratique de I'Eglise ; nous allons rencontrer un second fait, qui se concilie, encore moins, 

avec la theorie de I'appel divin immediat. 

Depuis des siecles, I'Eglise latine impose le vceu de chastete, comme condition absolument indispensable de I'ordination 

sacerdotale. 

Ici, Ton ne pent plus repondre que I'Eglise se reserve de dispenser ceux qui ne voudraient pas garder le celibat, pourvu 

que, de par ailleurs, ils presentent des signes de veritable vocation. Non ! I'Eglise latine n'a jamais dispense personne de 

la chastete perpetuelle ; a priori, elle se refuse a examiner les litres de vocation de celui qui declarerait ne vouloir pas se 

soumettre au voeu. Et cependant la chastete n'est pas une condition d'institution divine : le droit divin, en matiere 

sacramentelle, est universel ; or, il y a des pays catholiques, ou les candidats sont legitimement appeles et ordonnes sans 

I'obligation du celibat. 

Ou done I'Eglise latine a-t-elle pris ce droit de tenir en echec I'appel divin ? 

175. — Point de parite avec les empechements de mariage. 

On ne peut repondre que le mariage est, lui aussi, d'institution divine et que cependant I'Eglise a etabli des 

empechements, meme dirimants"'. Le mariage, en general, est d'institution divine, c'est vrai ; mais s'il est offert a tous, 

nul n'est formellement designe par Dieu pour embrasser ce genre de vie. Le choix du mariage et le contrat matrimonial 

sont des faits purement humains, en ce sens qu'ils dependent uniquement de la libre initiative des hommes ; et, de plus, 

ce sont des faits a grande portee sociale. Comme les faits de ce genre, ils sont done susceptibles d'etre reglementes par 

I'autorite sociale legitime, selon les exigences du bien commun. 

II n'en serait pas de meme s'il y avait des appels individuels au mariage, comme on dit qu'il y en a pour I'Ordre. L'Eglise 

perdrait, ipso facto, le droit d'interdire le mariage aux appeles de Dieu. 

D'autre part, il est a remarquer que les empechements dirimants imposes par I'Eglise — I'impedimentum Ordinis se 

contracte volontairement — n'interdisent pas a quelqu'un le mariage, absolute, mais seulement le mariage dans de telles 

conditions de celebration, ou, tout au plus, avec telle personne determinee. 

II n'en est pas ainsi des irregularites, elles interdisent purement et simplement la reception du sacrement de I'Ordre. 

176. — Obligation imposee aux eveques de limiter le nombre des ordinations. 

Jusqu'ici, on le voit, la pratique de I'Eglise ne se montre guere favorable a la theorie de I'appel, defere par Dieu meme, 

directement. II existe d'autres indications tout aussi claires. 

Non seulement I'Eglise n'oblige pas les eveques a ordonner tous ceux qui se presentent comme appeles de Dieu ; elle 

leur fait meme une obligation de limiter les ordinations aux besoins des dioceses. 

Mais, ici encore, pourquoi done ne pas laisser faire Dieu ? II connait infiniment mieux que I'eveque les necessites des 

eglises. Si done, a telle epoque, il se met a multiplier les appels plus que de coutume, ce doit etre pour I'eveque la 

preuve indubitable, le signe divin, que les besoins de ses eglises ont augmente. Bien loin de fermer la porte du 

sanctuaire au flot montant des candidats, il I'ouvrira done toute grande, en benissant Dieu de ce surcroit de bons 

ouvriers, envoyes dans sa vigne. 

Non ! I'Eglise lui interdit d'agir ainsi. Des la que les eglises sont pourvues, des la que les ressources ordinaires ont re9U 

leur emploi, defense est faite a I'eveque de proceder a des ordinations nouvelles. Pas de legislation plus frequemment 

rappelee par I'Eglise que celle-la. 



132 Nouvelle Revue theol. Fevrier 1911 : article du R. P. Riedinger. 
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177. — L'eveque maitre absolu de I'ordination. 

Mais, du moins, quand un clerc se croira mjustement rejete par un eveque, pourra-t-il faire appel de ce jugement en 

offrant de foumir la preuve de sa vocation, de son droit, devant un tribunal superieur ? 

Non ! " Le Concile de Trente qui a place tout le gouvemement des seminaires entre les mains des eveques... a remis 

pareillement tout ce qui conceme les ordinations a la conscience des eveques, de sorte qu'aucun clerc ne pent recevoir 

les Ordres sans permission expresse de son eveque. 

" On connait la celebre disposition renfermee dans le chapitre I de la session XIV, qui donne a l'eveque la faculte 

d'eloigner des saints Ordres pour une cause quelconque, meme pour delit occulte, et cela par une decision extra- 

judiciaire qui ne souffre pas appel, ni aupres du metropolitain, ni aupres du Saint-Siege, et ne pent etre reformee que par 

vote de recours au Souverain Pontife et aux sacrees Congregations Romaines'". " 

La discipline ecclesiastique, arretee au Concile de Trente, et plusieurs fois appliquee par les Congregations Romaines va 

encore plus loin. 

L'eveque peut etre oblige de conferer les Ordres, mais seulement en raison d'un benefice possede par le clerc postulant. 

En revanche, si le clerc beneficier ne veut pas recevoir les Ordres, l'eveque peut I'y obliger, sous peine de privation du 

benefice. Aucune allusion, dans ces deux cas, a un droit provenant d'une vocation interieure, droit que ces deux 

dispositions supposent, au contraire, parfaitement inexistant. 

II y a plus, lorsque l'eveque a devant lui des candidats non pourvus de benefice, qui demandent les Ordres sans autre 

motif que leurs pieux desirs, il n'a plus comme raison de ses choix, d'apres le Concile de Trente, que la consideration de 

ses eglises, nullement celle du nombre et des desirs des appeles : " ordinari posthac non possint, nisi illi, quos episcopus 

judicaverit assumendos pro necessitate vel commoditate ecclesiarum suarum"''. 

Or, ce jugement de l'eveque est laisse a sa conscience, sans que Ton puisse en appeler au Souverain Pontife. La 

conscience de l'eveque, dans I'usage de ce criterium — I'utilite de ses eglises — ne releve que de Dieu. 

Amsi font compris tous les canonistes"\ 

178. — Decret : " Vetuit ". 

Cette legislation du Concile de Trente a ete aggravee par le Decret Vetuit du 22 decembre 1905. Un eleve renvoye du 
seminaire se voit fermer ipso facto les portes de tout autre etablissement, et done I'acces du sacerdoce. Comment 
concilier pareille legislation avec la theorie de I'appel interieur ? 

Decret salutaire ! surtout a I'epoque ou il fut porte... Et si le canon 1363, § 2 du Codex en a attenue la rigueur, il est sage 
aux directeurs de seminaire et aux eveques de rester fideles au souci de haute salubrite sacerdotale qui I'inspira. 

* 
* * 

179. — La pratique de I'Eglise et la theorie de I'attrait. 

Si la pratique de I'Eglise, parait inconciliable avec la doctrine de I'appel interieur, elle Test plus encore avec I'opinion qui 
voit le principal signe de cet appel dans I'intention spontanee, dans le vouloir plem et complet du candidat, surtout si 
Ton exige que ce vouloir prenne la nuance speciale de I'attrait, vouloir joyeux, par opposition au vouloir plus ou moins 
penible. 

On a vu plus haut comment I'attrait, tel qu'il est defmi par ses partisans, differe de la simple intention droite. Voici, par 
exemple, un jeune homme qui, ne ressentant aucun gout pour la philosophic, I'etudie uniquement en vue d'obtenir un 
diplome. II a bien I'intention vraie, efficace, d'etudier la philosophic ; il s'y adonnera meme avec ardeur ; mais personne 
ne dira que son vouloir est absolu, encore moins dira-t-on qu'il ressent de I'attrait pour la philosophic. Ce qui le meut, 
c'est le seul attrait du diplome, ou mieux de la carriere a laquelle ce diplome lui donne acces. Or, c'est I'attrait, au sens 
ordinaire du mot, que I'opinion modeme exige comme signe principal, le seul decisif, d'appel divin. (Cf. 10-13 ; 76, 77.) 
La pratique de I'Eghse est-elle en harmonic avec cette opinion ? Non ; ici encore, I'opposition est flagrante. Jamais 
I'Eglise n'a demande aux ordinands, meme pour le simple liceite de leur avancement, I'attrait entendu au sens des 
modemes. Elle a toujours dit que la seule intention droite suffit pour le sacerdoce, comme pour tout autre sacrement. 
L'Eglise a meme tenu pour suffisante et raisonnable I'intention de celui qui accepterait un benefice paroissial entrainant 
I'obligation de la pretrise, et qui ne s'engagerait a se faire ordonner qu'a la condition, par exemple, que I'aine de la 
maison patemelle ne viendrait pas a mourir sans heritier Cet ordinand met done en parallele le sacerdoce et le souci de 
perpetuer la famille et cette seconde intention I'emporte sur le desir de monter a I'autel. Neanmoins les plus graves 
theologiens nous disent que cette intention, si secondaire et conditionnee qu'elle paraisse, suffit et est souvent fort 
raisonnable. " Ejusmodi conditionata intentio s^pe valde rationabilis est, nee reprobatur ab Ecclesia, imo approbatur, 
saltem tacite"'' ". 
Quand les Directeurs de Seminaire, delegues de l'eveque pour le choix des ordinands, se reunissent pour discuter la 



133 Analecta Juris Pontificii ; 3e serie, col. 313, 314. 

134 Trid. Sess. XXI. De Reform, cap. ii. 

135 Cf. Barbosa : De officio et potestate episcopi ; Pars II, alleg. IV, N° 66. — Maupied Juris Canonici Compendium Pars III ; lib. V, cap. viii. Ce 
dernier cite le texte suivant de Monacelli, lequel invoque I'autorite du Card, de Luca " Si vero agatur de his qui ex devotione, et ex mera libera 
voluntate et motivo cupiunt ordinari, et tunc nee ordines conferre, nee dimissorias concedere episcopus compellitur, quia Cone. Trid. (Sess. XXI, cap. 
II, De Ref.) hos ordinari non deberi decemit, nisi episcopus assumendos esse pro utilitate EcclesiEe judicaverit. 

Si ergo arbitrium quod habet, juste et cum causa non interponat, Deum solummodo judicem habebit". 

136 Scmalzgrueber. Jus. eccles, univ. T. Ill, Pars la TIT. I De vita et honestate clericorum ; § I N° 2. 

171 



vocation des candidats, quelles questions se posent-ils ? Que recouvre, pour eux, pratiquement, ce mot " vocation " ? 
L'attrait ? Nullement ; on n'en fait jamais etat dans les " conseils " de seminaire. Pas davantage, on ne parle de 
predestination au sacerdoce, de decrets etemels a connaitre, de signes de ce decret. Tout le debat porte sur I'ldoneite ; ce 
sujet a-t-il la science et les qualites requises (scientia, probitas) pour faire un bon pretre ? Tout est la. 

180. — Ordinations imposees. 

Mais I'histoire de I'Eglise nous met en face de faits bien plus significatifs au point de vue qui nous occupe. 

Nous apprenons de saint Augustin qu'autrefois plus d'un qui ne voulait pas de I'episcopat, fut contraint de I'accepter : on 

le saisissait malgre ses resistances, on I'enfermait, on le gardait prisonnier, jusqu'a ce qu'on fut parvenu a lui arracher le 

consentement strictement necessaire pour la validite de son ordination. 

On pourrait croire que c'etaient la de rares exceptions ; saint Augustin nous avertit que plusieurs eveques se sont trouves 

dans ce cas'". 

Bien loin de blamer ces pratiques, il les approuve hautement ; il s'en sert meme d'argument pour prouver qu'on pent 

forcer quelqu'un a choisir ce qui est bien. II faut lire le raisonnement pressant qu'il etablit sur ces donnees, quelque peu 

deconcertantes a premiere vue... 

Quoi qu'il en soit, on ne pent nier ces faits, ni que ces pratiques soient devenues autrefois, comme dit Perronne, une 

coutume generale, ni qu'elles aient produit d'excellents resultats... En faisant violence au merite qui s'ignore, ou a 

I'humilite qui repousse les honneurs, le suffrage populaire et les instances des eveques ont procure a I'Eglise des 

Pontifes de la plus haute valeur, des Docteurs et des Saints. Le grand saint Augustin est de ce nombre"^. 

Les theologiens qui discutent ces cas se contentent de remarquer que I'intention du candidal etait suffisante pour la 

validite de I'ordination ; ils la comparent au vouloir de celui qui jette ses marchandises a la mer pour sauver sa vie "'. Oii 

trouver l'attrait et un vouloir complet dans une pareille intention ? 

181. — Cas de saint Paulin. 

De ces pretres ou eveques ordonnes de cette maniere, quelques-uns nous ont laisse le souvenir de leurs impressions, de 

leur attitude d'ame, au moment ou ils subissaient une pareille contrainte. Tel saint Paulin, qui declare tres nettement que 

c'est malgre ses resistances, contre son gre, qu'il a plie le cou sous le joug. II ajoute : " Quelque desir que j'eusse 

d'eloigner ce calice, je fas oblige de dire au Seigneur : Que votre volonte soit faite et non la mienne"". " 

II a vu, dans ces instances de la multitude " un ordre secret de la Providence''" ". II s'est soumis. 

C'est done pour obeir a Dieu, par desir de suivre la volonte divine, nullement par desir du sacerdoce — pour lui calice 

d'amertume — que Paulin a donne son consentement. 

II n'est pretre que par obeissance : sacerdos ex obedentia. 

Or, cette volonte divine qui lui fait plier le cou, ce n'est pas en lui qu'il en a decouvert le signe ; ni dans ses aptitudes, 

que son humilite ignorait ; ni dans ses desirs, qui allaient precisement a rencontre du sacerdoce : il I'a vue uniquement 

dans les instances de la multitude qui le designait, et surtout, n'en doutons pas, dans le suffrage des Chefs de I'Eglise, 

qui ratifiaient officiellement, quand ils ne I'avaient pas provoque, le choix du peuple"'. 

Dans I'histoire des saints Pontifes et Eveques que relate le breviaire, rien de plus frequents que de constater combien de 

fois il a fallu imposer de force I'episcopat a des sujets qui n'en voulaient pas. Combien, dont ont dit : " Sacerdos, 

Episcopus, ex obedientia creatus. " 

Tel, entre plusieurs autres, saint Antonin, le pieux archeveque de Florence (10 mai). Ab Eugenio IV Florentinus 

archiepiscopus renuntiatus, ^gemme tandem nee nisi apostolicis minis perterrefactus ut episcopatum acciperet 

acquievit. 

Le recit que les BoUandistes donnent de cette promotion est tres instructif. 

Plusieurs candidats ambitionnent le siege de Florence qui est devenu vacant Un seul n'y pense pas ; c'est Antonin, 

religieux dominicain, occupe en ce moment a visiter les maisons de son Ordre. C'est celui-la que le Pape choisit. 

Des que les premiers bruits de cette election parviennent aux oreilles de I'humble religieux, il est saisi de terreur et se 

prepare a fuir On Ten empeche. 

II oppose alors un refus formel : " Caepit, quod fuga non poterat, voluntate firmoque proposito, huic de se sancts 

electioni contraire. " 

Le Pape lui ecrit lettres sur lettres pour vaincre sa resistance ; rien n'y fait. 

Eugene IV, comprenant qu'il ne pourra le gagner par de simples exhortations, a recours a un ordre absolu et irrevocable : 

" Hanc suam omnino voluntatem irrevocabilemque sententiam esse declarari fecit. " 

Saint Antonin obeit alors. II se rend " veritus ne voluntati Dei contrairet, quss in his signis tam manifestis apparere 

videbatur " Mais il tient a protester solennellement qu'il accepte contre son gre : " Deum hominesque testatus id contra 



137 Tam multi, ut episcopatum suscipiant, tenentur inviti, perducuntur, includuntur, custodiuntur, patiuntur tanta quoe nolunt, donee adsit eis voluntas 
suseipiendi operis boni. Epist. CLXXIII ad Donatum apud Migne. Patrol. Lat. Tome XXXIII, col. 754. 

138 Hcec enim antiquitus invaluerat cousuetudo, ut passim insignes monachi, aut in populo ccelibes, ad clericatum rapeientur, et inviti ac reclamantes 
ab episcopis eonsecrarentur... Sic enim olim factum fuit S. Epiphanio, Pauliniano, S. Paulino, S. Augustino, aliisque multis. 

PERRONNE ; De Ordine, apud MIGNE : Theol. Cursus Comp. T. XXV, col. 53. 

139 Nee omnino ac simplieiter inviti dici possunt, sed tantum secundum quid, quomodo invitus et coactus dicitur mercator merces suas projiciens in 
mare, sceviente tempestate, ut nempe suoe vitce consulat. TOURNELY. De Sacr. Ordinis. Qusestio IV, art. 4. — Venetiis, 1739, Tome X, p. 84. 

140 " Vi subita, invitus, quod fateor, adstrictus et multitudine strangulante compulsus, quamvis cuperem calicem ipsum a me transire tamen necesse 
habui dicere Domino : Verum non mea voluntas sed tua fiat. " (Epist. 11 ad Amandum. Pair Migne. Tome LXl, col 160). 

141 " Proesumptione igitur non mea, sed placito et ordinatione Domini. "(Epist. IV ad S. August. MIGNE Ibid, col. 166). 

142 Li primo inviti quidem et reluctantes erant, ac subinde, ut votis ECCLESLE ac POPULI cederent, consentiebant. TOURNELY ; loc. cit. 
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suam voluntatem fieri impositum a S. Sede Apostolica onus suscepit. " 

Ces faits parlent d'eux-memes ; inutile de les commenter. Cela se passait au XVe siecle"'. 

Tel, encore, saint Jean de Matha, dont le Breviaire nous dit — 8 fevrier — " Studiorum causa Parisios profectus... 

doctrina et virtutum splendore enituit. Quibus motus Parisiensis Antistes, ad sacrum presbyteratus ordinem prae 

humilitate reluctantem promovit. " (Xllle siecle.) 

182. — Pratique moderne de I'ordination imposee. 

Cette coutume ancienne de promouvoir des sujets malgre eux, est demeuree en vigueur dans I'Eglise. Sans doute, le 
changement qui s'est produit dans les mceurs rend impraticables certains procedes d'autrefois, qui confinaient a la 
violence. Mais, en dega de la violence exterieure, la contrainte morale, qui brise les resistances et obtient des 
consentements de pure obeissance, est employee meme de nos jours. Combien n'ont donne le consentement, necessaire 
a leur promotion, qu'apres de multiples assauts livres a leur humilite ; ils n'ont obei que la mort dans I'ame. D'autres sont 
promus, pour ainsi dire, d'office ; les Superieurs legitimes leur ont signifie que toute resistance de leur part serait inutile 

144 

183. — Ferme doctrine de saint Tliomas. 

Or, il importe de le remarquer, cette pratique est si peu condamnable que saint Thomas la considere comme un droit 
sacre, dont I'exercice est a ce point necessaire, dit-il, que sans lui I'ordre ecclesiastique perirait fatalement : "periret 
ecclesiasticus ordo". La raison qu'il en donne merite attention. Oui, dit-il, le Souverain Pontife a le droit d'obliger 
quelqu'un a recevoir I'episcopat " pr^cipere alicui quod accipiat Episcopatum ". S'il en etait autrement, I'ordre 
ecclesiastique perirait ; car il arrive plus d'une fois que ceux qui ne veulent pas I'episcopat en sont precisement les plus 
dignes. Si done le Pape n'avait pas I'autorite necessaire pour briser leurs resistances, I'Eglise, privee de ses meilleurs 
pasteurs, ne pourrait longtemps subsister " Nisi enim aliquis posset cogi ad suscipiendum regimen Ecclesice, Ecclesia 
conservari non posset, cum quandoque illi qui sunt idonei ad hoc, nolint suscipere nisi coacti'''^ " 

184. — Ou est I'appel divin dans les ordinations imposees ? 

Des lors, il est permis d'etablir le raisonnement suivant : Tons les theologiens reconnaissent, avec saint Liguori, que 
I'appel divin, necessaire pour les simples pretres. Test bien plus pour ceux qui sont investis de la plenitude du sacerdoce. 
Or, oii est ici I'appel interieur, cet appel que I'Eglise aurait du prealablement constater avant de choisir et de 
promouvoir ? II n'est pas dans I'attrait : le sujet n'eprouve que des repugnances ! II n'est pas dans I'intention : elle est 
inexistante avant le choix de I'Eglise ; c'est ce choix qui la provoque, I'obtient et, parfois, I'impose. II ne reste que les 
aptitudes, comme causes determinantes du choix. Dira-t-on que tout sujet apte a I'episcopat est appele de Dieu a devenir 
eveque et qu'il manque sa vocation s'il ne le devient pas ! 

Combien plus simplement le probleme est-il resolu, si Ton dit que les aptitudes font les appelables, et que, seul, I'appel 
de I'Eglise fait les appeles. 

* 
* * 

185. — Conclusion de I'argument : " ex auctoritate Ecclesise ". 

Cet argument tire de I'autorite de I'Eglise, demande une conclusion : la voici. Agissant au nom de Dieu, in nomine Dei, 

I'Eglise appelle veritablement au sacerdoce et a I'episcopat. Elle ne cherche pas des appeles, mais des sujets susceptibles 

de recevoir I'appel. 

Parmi ceux-ci, elle choisit, en se basant, non sur les desirs et les attraits des candidats — ce qu'elle devrait faire si la 

vocation-desir, ou la vocation-attrait constituaient le veritable appel de Dieu — mais, souvent, a rencontre de leurs 

desirs et de leurs attraits. Pratiquement, elle ne fait entrer en ligne de compte que les qualites des candidats d'une part, 

et, d'autre part, la necessite ou utilite des Eglises. 

Aux candidats de son choix, elle propose, et parfois impose, I'appel divin. Tout candidat appele par les mimstres 

legitimes de I'Eglise est, par le fait meme, c'est-a-dire par la vertu de cet appel ecclesiastique, un appele de Dieu. Vocari 

a Deo dicuntur qui a legitirrtis Ecclesia ministris vo-cantur 



143 Acta Sanctoram, Maii ; T. I, p. 319. 

144 Qu'on se rappelle le fameux sacre de quatorze eveques fran9ais (25 fevrier 1906) et la maniere dont ces quatorze furent elus par le Chef de 
I'Eglise. Et les Papes eux-memes ont-ils une vocation d'attrait ? N'est-ce pas au prix des repugnances les plus vives que plusieurs ont accepte la lourde 
charge ? Notre grand et tres aime Pie X avait-il I'attrait au conclave de 1903 ? 

145 Suppl. q. 47, art. 6, ad. 4. 
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CHAPITRE II 
I'ecriture sainte et I'appel divin au sacerdoce 

Nous rangeons nos preuves d'Ecriture Sainte sous trois chefs principaux : 
1° L'appel divin a travers I'Ecriture Sainte. 
11° L'appel divin au sacerdoce d'apres saint Paul. 
IIP L'appel divin au sacerdoce dans la pratique des Apotres. 

ARTICLE I 
I'appel divin a travers I'ecriture sainte 

§1. LOIS GENERALES DE L'APPEL DIVIN 

186. — Les deux lois scripturaires de I'appel divin aux fonctions publiques. 

Le sacerdoce institue par Notre Seigneur Jesus-Chnst est un emploi public, une fonction eminemment sociale. Nous 
voulons savoir de quelle maniere Dieu y appelle. Or, I'Ecriture Sainte nous apprend comment Dieu se comporte en cas 
semblable, c'est-a-dire, comment il a coutume d'appeler les hommes qu'il veut investir d'une mission publique. 
De I'examen attentif de ces faits divins, on pent deduire les deux lois suivantes : 

187. — 1° L'appel divin est exterieur. 

L'appel a une mission publique se fait toujours par une voix exterieure, sensible, articulant des paroles humaines. Ainsi 

se justifie par les faits I'etymologie du mot " vocation " : " vocatio " dicitur quasi " vocis actio " . 

Ces appels divins, disons-nous, ne se murmurent pas dans le sanctuaire intime de I'ame ; ils resonnent au dehors et ne 

donnent lieu a aucune ambiguite. 

Telle est la premiere loi de l'appel divin. On la constate dans toutes les vocations celebres. Abraham, Moise, Aaron, 

Gedeon, Samuel, la Mere de Dieu, les douze Apotres, saint Paul, etc... furent appeles de cette maniere. Ces exemples 

sont dans toutes les memoires ; autant il est inutile de les decrire en detail, autant cet ensemble de faits bibliques, divins, 

doit nous incliner a penser que l'appel au sacerdoce se fera, lui aussi, par une voix exterieure, par une voix parlante, 

autorisee, organe et instrument de Dieu. 

188. — 2° L'appel est officiellement divin; deux modes. 

La voix qui appelle a une, fonction publique doit se manifester comme une voix officiellement divine ; ce qui peut 
arriver de deux manieres, suivant que c'est Dieu meme qui parle, ou bien le depositaire authentique d'un pouvoir divin. 

a) Si c'est Dieu meme qui parle directement, sans intermediaire, a son elu, celui-ci recevra, en meme temps, le moyen 
d'accrediter sa mission divine aupres de ses semblables : ce moyen c'est le miracle. Moise, Jesus-Christ, les Apotres 
n'ont pu s'imposer raisonnablement a la croyance des hommes qu'en foumissant cette garantie sumaturelle. 

Telle est la mission EXTRAORDINAIRE ; elle porte toujours avec elle le sceau du miracle. 

b) Mais il y a un second mode legitime d'appel divin aux emplois publics ; c'est l'appel emanant d'un pouvoir 
divinement etabli. II possede la meme valeur intrinseque que le premier ; et, au lieu d'avoir a se justifier exterieurement 
par des miracles, il lui suffit d'en appeler au pouvoir legitime qui I'a profere. 

De cette seconde maniere furent choisis les premiers successeurs des Apotres. Ceux-ci avaient deja prouve par des 
miracles I'authenticite divine de leur mission. Ceux qu'ils choisissaient, ordonnaient et envoyaient, avaient toutes 
facilites pour prouver I'origine sumaturelle de leur mandat aupres des peuples : ils invoquaient I'autorite divine des 
Apotres qui les avaient elus. 

189. — Cornelius a Lapide. 

Cette seconde loi, que revele rexamen des faits scripturaires, a ete nettement affirmee par le celebre Cornelius a Lapide. 

La parole de saint Paul " Quomodo pr^dicabunt, nisi mittantur " (Rom., X, 15) lui foumit I'occasion du commentaire 

suivant : " Remarquez, dit-il, cette parole " nisi mittantur ". II faut etre envoye, non certes par le peuple ou le pouvoir 

civil, mais par Dieu, qui envoie ses heraults pour rnviter les hommes a la foi, a la justice, a son royaume. C'est la le 

privilege de Dieu. " Hoc enim solius Dei est. " D'ou il suit que personne ne doit etre ecoute, s'il n'est legitimement 

envoye par Dieu pour precher " nisi legitime mittatur ad pr^dicandum a Deo " . 

Voila qui est bien clair : tout predicateur de I'Evangile doit etre envoye par Dieu. Mais voici la suite. 

" A Deo, inquam, vel proxime et immediate, et tunc opas est miraculis vel signis supematuralibus, quibus is qui mittitur, 

hominibus probet se mitti a Deo ; vel mediate, ut nimirum mittatur a Christi vicariis et successoribus, scilicet 

pontificibus et episcopis, uti ordinarie fit ex institutione christi. " 

Inutile de traduire ce texte, il vaut mieux lui laisser toute sa force. 

Voila done deux modes authentiques d'appel divin a une mission; les deux sont de Dieu ; mais I'un en vient 

immediatement; I'autre, par un intermediaire officiel. 
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190. — Application des deux lois a I'appel sacerdotal. 

II est aussi facile que legitime d'appliquer ces principes a i'appel au sacerdoce. S'il se produit conformement aux autres 

faits d'appel divin consignes dans I'Ecnture, il doit passer par une voix exterieure, sensible, articulant clairement la 

volonte de Dieu. 

Si c'est Dieu qui parle lui-meme, choisissant, appelant directement celui qu'il veut pretre, I'appele ne sera admis a faire 

valoir son droit devant la societe chretienne que s'il pent prouver par des miracles I'authenticite divme de son appel. 

En dehors du miracle, il n'y a plus, surtout pour un emploi public comme le sacerdoce, d'autre moyen assure d'appel 

divin, que I'appel par une autorite divinement constituee. 

Cette autorite dans I'Eglise, nous a dit Comelms a Lapide, est celle des eveques. " Ut nimirum mittatur a Christi vicariis 

et successoribus, scilicet Pontificibus et Episcopis. " 

Le celebre exegete applique d'ailleurs, lui-meme, ces principes a I'appel sacerdotal. C'est a propos du titre que se donne 

saint Paul, des le debut de sa lettre aux Romains " Paulus vocatus apostolus ", qu'il traite de I'appel au sacerdoce et qu'il 

soumet les pretres du Nouveau Testament aux lois generales que nous avons exposees avec lui. II repete que les pretres 

doivent etre appeles de Dieu, comme Aaron, puis il ajoute : " Ce sont les eveques, vicaires du Christ qui sont charges de 

cette fonction. . . car de meme qu'il appartient aux magistrats de regler les affaires civiles et de nommer les prefets civils, 

ainsi appartient-il aux eveques de regler les choses sacrees et de promouvoir les chefs sacres : tel est I'ordre hierarchique 

de I'Eglise, etabli par Dieu. " " Sicut enim magistratus est ordinare civilia et civicos pr^fectos, ita episcoporum est 

ordinare sacra et sacros pr^sules : hie enim est hierarchicus ordo Ecclesi^ a Deo institutus. " 

Voila, pour Cornelius a Lapide, I'appel au sacerdoce, celui qui est demande par samt Paul, I'appel " tanquam Aaron " : 

il est adresse aux sujets par I'organe des mmistres de I'Eglise. Et cela parce que le sacerdoce est une fonction publique a 

exercer dans I'Eglise du Christ. 

A propos de saint Paul, nous trouvons encore, chez samt Chrysostome, une remarque toute semblable. 

Dans le prologue de I'epitre aux Galates, I'Apotre declare que non seulement les hommes ne sont pas la source ou 

I'origine de sa vocation apostolique, mais que meme aucun homme n'a ete, pour lui, I'instrument transmetteur de I'appel 

divin. " Paulus apostolus, non ab hominibus, neque per hominem, sed per Jesum Christum et Deum Patrem. " 

Sur quoi saint Jean Chrysostome fait observer que s'il est commun a tous les ouvriers evangeliques de tenir leur mission 

non des hommes, " non hominibus " mais de Dieu, c'est le privilege des Apotres d'avoir ete appeles par Dieu et non par 

les hommes (appelant au nom de Dieu) " neque per hominem ". 

" Quod dicit " non ab hominibus ", id omnibus genuinis operariis evangelicis est commune, siquidem Evangelii 

pr^dicatio origmem, radicemque habet c^lestem (Rom. X, 15) ; sed quod addit " neque per hominem ", id Apostolorum 

proprium est ; neque enim Christus per hominem, sed per seipsum eos vocaverat''"'. " 

§11. QUELQUES VOCATIONS CELEBRES 

191. — Vocation d'Aaron. 

La vocation d'Aaron nous est presentee dans la Sainte Ecriture comme le type de I'appel sacerdotal. II faut etre appele " 

tamquam Aaron ". Aaron fut designe par Dieu en personne, c'est vrai ; mais, outre que cette designation est faite par une 

voix exterieure, officiellement constatee, et non par des impressions intimes, produites dans la conscience du sujet, il est 

a remarquer que Dieu tient a donner a son choix une consecration officielle, en le faisant passer par Moise, deja reconnu 

comme chef divin d'Israel. " Locutus est Dominus ad Moysen... Aaron et filios ejus unges, sanctificabisque eos ut 

sacerdotio fungantur mihi"'. " 

Dieu ne parle pas a Aaron ; il parle a Moise. II ne traite pas directement avec le premier titulaire du sacerdoce mosaique, 

il le fait appeler et ordonner par Moise son superieur 

Ainsi seront appeles, nous dit I'Apotre, les pretres de la Loi Nouvelle. lis seront appeles a la maniere d'Aaron " tanquam 

Aaron ", par un appel exterieur, par un appel qui emanera des superieurs legitimes. 

192. — Vocation des Apotres. 

Les Apotres sont appeles, eux aussi, d'un appel formellement exterieur C'est le Verbe incame qui, de sa voix humaine, 
leur adresse le " Venite post me " de la vocation apostolique. C'est la, a proprement parler, d'apres saint Thomas, la " 
vocatio " des apotres. L'appel inteneur dont il parle ensuite, n'a rien qui ressemble a la theorie modeme ; car il fait suite 
a I'appel exterieur et sigmfie la grace qui incline les apotres a suivre Celui qui les invite. Si Ton veut trouver, dans le 
sacerdoce, I'equivalent de cet appel interieur, il faut aller le chercher au moment meme de I'ordination, dans la grace 
interieure qui incline I'ame de I'ordinand a accepter les fonctions que I'appel episcopal lui propose. L'appel interieur, 
c'est, d'apres saint Thomas, une grace de soumission et d'obeissance au Superieur qui appelle ; elle est donnee a des 
hommes deja legitimement appeles, pour qu'ils acceptent l'appel '''^. 

L'appel des Apotres, il est bon de le remarquer, est fait par Jesus-Chnst en tant qu'homme ; il est immediatement et 
formellement un acte humain ; ce sont ses levres humaines qui ont prononce le "Venite post me" et c'est son ame 
humaine qui a precede au choix des douze. Que Jesus-Christ en tant que Dieu ait ete cause premiere de ces choix et de 
ces appels, cela est indeniable ; mais il n'en fut que la cause mediate ; la cause immediate fut Jesus-Christ en tant 



146 S. J. CHRYSOST. in hunc locum ; cite par Comely. 

147 Ex. XXX, 23-30. 

148 Primo describuntur vocati... secundo ponitur " vocatio " " et vocavit eos ". Tertio (ponitur) obedientia vocatorum, ibi " lUi autem " relictis retibus 
et patre, secuti sunt eum ". (In MATTH ; cap. iv). 
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qu'homme et chef de I'Eglise. A ce titre il avait refu tout pouvoir pour elire ses premiers representants, comme pour tout 
ce qui regardait la fondation de I'Eglise et le salut du monde. 

193. — Leur appel fut-il motive par I'attrait ? 

On peut noter enfm que I'appel exteneur des Apotres s'adresse a des hommes, qui n'avaient pas encore ce qu'on appelle 

aujourd'hui la vocation inteneure. Ces pecheurs de poissons n'avaient sans doute point senti en eux le plus petit attrait, 

ni le moindre desir pour cette peche des ames que Jesus leur propose : " Venite post me ; faciam vos fieri piscatores 

hominum. " Cependant, des ce moment, ils sont veritablement appeles"'. 

II ne sert de rien de repondre que Jesus pouvait les appeler exterieurement avant leur formation complete, parce qu'il se 

reservait, lui le Tout-Puissant, de les former par la suite. Nous constatons, helas ! que cette action formatrice devait 

echouer miserablement sur I'un d'entre eux et que celui-la allait jeter sur le college apostolique la honte du deicide ; 

Jesus-Christ le savait a I'avance, meme en tant qu'homme ; cependant il a appele Judas aussi veritablement, que les 

autres. 

Pourquoi se montrer plus difficile a I'egard de I'Eglise ? Si I'Eglise avait le pouvoir d'appeler, nous dit-on, elle risquerait 

de choisir des sujets qui se rendront indignes, car elle ne connait pas I'avenir Otons-lui done la faculte d'appeler au nom 

de Dieu. 

II suffit de repondre : Jesus-Christ connaissait I'avenir, et il a appele Judas qu'il savait devoir se rendre indigne ! 

194. — Vocation de Marie. 

La vocation de Mane aux gloires de la matemite divine et la vocation au sacerdoce ont entre elles des analogies 

mysterieuses et varices que la piete sacerdotale se plait a mediter humblement. Or, comment la Sainte Vierge fut-elle 

appelee ? A-t-elle senti en elle des aptitudes, des aspirations, des attraits, pour la fonction sublime que Dieu, de toute 

etemite, lui destinait ? 

Quelle supposition injurieuse ! Comme I'humilite de Marie se serait recriee, a la seule pensee d'un pareil honneur ! Au 

contraire, les Saints Peres nous la representent appelant de ses voeux la femme predestinee a devenir la Mere du 

Sauveur, n'ayant pas le moindre soup9on que ce fut elle-meme. 

Comment done I'appel divin lui fut-il notifie ? Missus est Angelus Gabriel a Deo ad virginem'''". Or, I'ange dut prouver 

la verite de son ambassade divine ; et il prit soin de le faire en alleguant le miracle d'Elisabeth, la femme sterile et 

avancee en age, qui allait enfanter le Precurseur 

Dans la vocation de Marie, I'appel de Dieu est done transmis par un organe exterieur, par un ambassadeur officiel. Pas 

de trace d'appel interieur, de vocation interieure, sous forme d'aspirations et d'attraits. En elle simple idoneite, mais 

idoneite merveilleuse, en vue de I'appel a la divine Matemite ; car, sans que I'humble Vierge en cut conscience, Dieu le 

Pere et le Saint-Esprit avaient prepare en son ame une demeure digne du Verbe incame : " Omnipotens sempiteme 

Deus, qui glorios^ Virgmis Matris Mariae corpus et animam, ut dignum Filii tui habitaculum effici mereretur, Spiritu 

Sancto cooperante pr^parasti'^'. " 

Ainsi en va-t-il, toutes proportions gardees, pour I'appel sacerdotal. II est intime a I'appele par un organe exterieur et 

dument etabli, par ces ambassadeurs officiels de Dieu que I'Ecriture designe sous le nom "d'Anges des Eglises ". Dieu et 

ses ministres auront soin de parfaire, dans les candidats au sacerdoce, les idoneites de science et de vertu prealablement 

requises. Mais la " vocatio " au sens actif et formel n'existera qu'a la suite et en vertu d'un appel exterieur, officiellement 

defere par I'eveque. 

ARTICLE II 
L'APPEL DIVIN AU SACERDOCE D'APRES SAINT PAUL 



195. — Le texte classique sur la vocation au sacerdoce. 

Sur la question qui nous occupe, la Sainte Ecriture contient un texte dont on peut dire qu'il est le seul " classique " en la 

matiere : il est le seul ou soit expressement mentionne I'appel sacerdotal, dont il promulgue solennellement la loi. C'est 

pourquoi, il doit etre la base scnpturaire de la these sur I'appel au sacerdoce. 

Nee quisquam sumit sibi bono rem, sed qui vocatur a Deo tanquam Aaron. (Hebr, v, 4). Personne ne prend de lui- 

meme I'honneur (du sacerdoce), mais celui qui est appele de Dieu comme Aaron. 

L'appel divin d'Aaron fut exterieur, officiel : nous venons de le constater (N° 191). Nous en avons conclu que les pretres 

du Nouveau Testament ne seront appeles a la maniere d'Aaron que si Ton reconnait a I'appel episcopal la prerogative 

d'etre I'appel divin, officiellement defere au sujet. 

196. — Interpretation traditionnelle de ce texte. 

Mais, nous I'avouons sans peine, un texte muet est rarement capable de trancher un debat. Quand il gene, un esprit subtil 
trouve toujours quelque expedient pour s'en debarrasser Les Protestants, mis en face des paroles si claires de 



149 Saint Thomas distingue trois appels " trina vocatio " des Apotres. Celui-ci, qui est le troisieme, il le considere comme I'appel defmitif. 

150 Luc I, 26. 

151 Oraison du Salve Regina. 
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I'institution eucharistique, ne les ont-ils pas mterpretees, torturees, de cent manieres diverses'" ? 

Nous catholiques, nous ne considerons pas I'Ecriture comme notre regie supreme de foi. Notre regie de foi, c'est la 

tradition vivante de I'Eglise a travers les siecles. 

Y a-t-il pour le texte qui nous occupe une interpretation traditionnelle suffisamment autorisee ? 

Nous le pensons, et cette interpretation traditionnelle se ramene aux deux points suivants : 

1° L'appel divin dont parle saint Paul est un appel exterieur 

2° Get appel exterieur n'est autre que l'appel formule par les ministres legitimes de I'Eglise. 

Quiconque voudra examiner attentivement les preuves en demeurera convaincu. 

197. — Sens le plus naturel. 

A) c'est le sens le plus naturel du texte. Cela ressort : 

a) de I'analogie avec tous les autres appels divins que rapporte I'Ecriture. Nous venons d'en parler dans le precedent 
article. 

b) du mode d'appel d'Aaron (supra N° 191). 

c) de la necessite d'admettre que l'appel aux fonctions publiques du sacerdoce doit etre un appel officiel. Un appel 
interieur ne pent avoir par lui-meme ce caractere. II faudrait qu'il tut officiellement constate et proclame par une autorite 
infaillible. Or, I'Eglise ne s'est jamais attnbue I'infaillibilite dans le jugement qu'elle porte sur les candidats au sacerdoce 
; elle dit meme, et fort clairement, le contraire dans la ceremonie de I'ordination : " Et nos quidem tanquam homines 
divini sensus et summs ratioms ignari, horum vitam quantum possumus sstimamus. Te autem, Domine, qu^ nobis sunt 
ignotanon transeunt'"... " 

Bien plus, le jugement des candidats par I'Eglise ne porte pas sur ce que les modemes nomment l'appel interieur ; on 
n'examine ni les desirs m les attraits, qui seraient le cote principal et formel de cet appel interieur : I'Eglise ne se 
prononce officiellement que sur la science et la vertu des sujets qui se presentent a L'ordination. 

198. — Interpretes les plus autorises de saint Paul. 

B) Tous les interpretes de saint Paul qui ont examine s'il etait question, dans ce texte, d'un appel immediat ou mediat, se 
sont prononces pour l'appel mediat. 

Qu'on, veuille bien saisir le seras de cette remarque : elle est capitale. On ne trouve pas un seul exegete qui n'ait vu dans 

ce texte la necessite d'un appel divin pour entrer legitimement dans le sacerdoce ; sur ce point, d'ailleurs, il n'y a pas de 

contestation possible. Mais il est a remarquer que cette loi est sauvegardee, soit qu'il s'agisse d'un appel immediat, soit 

qu'il s'agisse d'un appel mediat. 

La plupart se sont arretes au premier point : necessite d'un appel divin. Leur temoignage ne pent done etre invoque dans 

la presente controverse. Seuls, les exegetes qui se sont pose la question de l'appel immediat ou mediat, doivent etre 

interroges. 

Or, nous n'hesitons pas a dire qu'on en trouvera difficilement un seul qui ait opme pour l'appel immediat. 

En revanche, on constatera que les exegetes qui se sont prononces unanimement pour l'appel mediat sont de ceux dont 

le nom fait autorite dans les questions scripturaires. 

Nommons tout d'abord Cornelius a Lapide, dont nous venons de citer les paroles si claires. (N° 190). 

Estius n'est pas moins explicite que son illustre contemporam. 

Or, on salt qu'Estius passe pour le commentateur le plus exact, peut-etre, et le plus litteral de saint Paul''''*. 

Or, voici I'interpretation d'Estius sur le texte de saint Paul : " Pontificatum vocal honorera quia reddit hominem 

honorabilem. Est et h^c, inquit, legitimi Pontificis proprietas, ut illud munus ultro sibi non vendicet, sed a divina 

pendeat vocatione : sicut de Aarone... scriptura testatur eum divinitus ad cam dignitatem vocatum esse... 

" Sicut autem olim in populo judaico, ita nunc, in Ecclesia, divinitus instituta est hierarchia, cum potestate ordinandi 

pontifices, sacerdoles et ministros ; ut quidquid extra illam attentatur, aut pr^sumitur, illegitimum et inane censeatur 

" Ex quo facile est conjicere, quo loco sint habendi, quot-quot hodie ministerio verbi sese ingerunt, neque missi, neque 

vocati'^^ " 

On le voit, Estius, se prononce nettement pour l'appel divin mediat, pour l'appel par les ministres legitimes de I'Eglise : 

mission et appel relevent maintenant de cette autorite divinement constituee. Toute vocation, toute mission, qui 

n'emanent pas d'elle, sont des missions et des vocations illegitimes, c'est-a-dire invalides, mexistantes. 

Apres ces deux grands noms de Cornelius a Lapide et d'Estius, on pent encore citer celui d'un commentateur fort estime 

lui aussi, bien qu'a un degre moindre : Bemardin de Picquigny. 

Lui aussi pense qu'il s'agit d'un appel mediat : " Nee quisquam sumit sibi honorem pontificatus, id est, nemo verus et 



152 Des Tamiee 1577, on pouvait deja compter deux cents interpretations differentes de ces mots si simples : "Hoc est corpus meum. " Luther, comme 
on sait, ne vit pas comment on pouvait echapper a leur clarte et il s'amusait des efforts desesperes de ses coreligioimaires : " Doctor Carolostadius ex 
his sacrosanctis verbis misere detorquet pronomen " Hoc " ; Zwinglius autem verbum substantivum "est" macerat; (Ecolampadius nomen "corpus" 
torturce subjicit ; alii totum textum excamificant. (Cite par HURTER ; De Eucharistia N° 338). 

153 Pontifical: Ordination des diacres. 

154 Dom Calmet, bon juge en la matiere, dit de lui : " Ejus in epistolas paulinas coimnentarium, absolutissimum onrnium, qace hucusque prodierunt, 
censetur " 

De nos jours. Comely dit encore plus expressement : " Alius non est interpres, qui in omnium epistolarum sensum litteralem accuratius 
investigaverit, ad idearum nexum diligentius attenderit, Patrum et antiquiorum interpretum explicationes prudentius dijudicauerit. " HURTER ; Nom. 
Lit. Ill, col. 486. A ces temoignages, Hurler ajoute le sien, non moins elogieux. 

155 ESTIUS, in Epist. ad Hebr cap. v, 4. 11 ajoute, en passant, cette remarque : Obiter observa quandam ellipsim esse in verbis Apostoli : supplendum 
est enim aliquid, hoc autem simili modo ; "Nemo sibi ipsi sumit honorem, sed ille verus ac legitimus est pontifex, qui vocatur a Deo. " 
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legitimus Pontifex pontificalem sibi vmdicat dignitatem. 

" Sea qui vocatur a Deo : vel immediate, ut Aaron et Apostoli ; vel mediante ordinatione, quam Deus instituit"*" ". 

199. — Interpretation par le Catechisme tie Trente. 

C) Nous avons surtout, en faveur de I'appel mediat, rinterpretation du Catechisme du Concile de Trente, que nous avons 
longuement exposee ci-dessus (N° 156, 159). Nous ne pensons pas qu'il en existe une autre que Ton puisse comparer a 
celle-la, ni pour la clarte, ni pour I'autorite. Sans aller jusqu'a dire que, les definitions ex cathedra mises a part, son 
autorite est de premier ordre, on peut cependant rappeler que, d'apres Clement XIII, il contient une doctrine aussi 
eloignee que possible de I'erreur (N° 156). 

* 
* * 

200. — Interpretation unanime. 

D) Si Ton se souvient que Estius, (1542-1613), Cornelius a Lapide (1566-1637) et le Catechisme de Trente (1575), sont 
contemporains et devancent de quelques annees a peine I'apparition de la theorie modeme sur la vocation, on se verra en 
droit de conclure que, jusqu'au XVIIe siecle, I'appel ecclesiastique etait unanimement considere comme le veritable 
appel divin, exige par saint Paul. 

201. — Un episode signifies au Concile de Trente : Lainez. 

De cette unammite on trouvera un indice fort significatif dans un episode du Concile de Trente, raconte par Pallavicini. 

On salt les discussions ardentes que souleva la question de I'origine divine de la juridiction episcopale. Sur ce point, 

comme aujourd'hui a propos de I'appel au sacerdoce, les uns se prononfaient pour I'origine immediate, les autres pour 

I'origine mediate. 

Le debat demeura sans solution pour des raisons que nous n'avons pas a exposer Mais personne n'ignore que les 

preferences de Rome allaient a la these de I'origine mediate (toujours comme pour I'appel au sacerdoce) ! 

Le fameux Lainez, futur successeur de saint Ignace au generalat de la Compagnie de Jesus, assistait au Concile comme 

theologien du Saint-Siege. 

Dans un remarquable discours, dont Pallavicini nous donne la substance, il developpa la these romame, a savoir que la 

juridiction episcopale vient de Dieu, non pas immediatement, mais par I'intermediaire du Souverain Pontife, qui la 

donne au nom de Dieu. — C'est exactement notre position au sujet de I'appel au sacerdoce. 

Apres avoir etabli sa these, Lainez se pose sous forme d'objection les textes de I'Ecriture Sainte, allegues par les 

opposants, oii il est affirme que c'est I'Esprit-Saint qui institue les eveques : " Spiritus Sanctus posuit episcopos regere 

Ecclesiam Dei." 

Que repond Lainez ? Tout simplement : que ces textes sont egalement respectes, soit que Dieu mstitue directement les 

eveques, soit qu'il les institue par I'election canonique. Dans ce dernier cas, dit Lainez " les eveques viennent de Dieu 

par I'entremise du Pape. " 

Mais voici qui augmente pour nous I'interet de cette discussion. Pour prouver que son interpretation n'est pas temeraire, 

le celebre Jesuite allegue un texte sacre, oii est relatee une autre action divine. Cependant, ajoute-t-il, tout le monde est 

d'accord pour dire que cette action divine n'est que mediate. 

Lainez, ce controversiste redoutable, n'a pas ete assez malhabile, on peut le croire, pour apporter un exemple qu'on 

aurait pu retoumer contre lui, ou seulement lui contester 

Or, quel est ce texte oii tout le monde voit une action divine mediate ? C'est justement le texte de saint Paul sur I'appel 

au sacerdoce. 

" II y a, dit-il, des commandements et des lois qui s'attribuent a Dieu et qui ne viennent pas immediatement de lui... 

C'est ainsi que saint Paul a dit : " Personne ne s'attribue I'honneur du sacerdoce a soi-meme, mais seulement celui qui 

est appele de Dieu comme Aaron. Et cependant Dieu ne choisit pas, ou n'appelle pas lui-meme, mais par ceux qu'il a 

charges de ce ministere " '". 

202. — Le texte de saint Paul et la vocation interieure; sens accommodatice. 

Conclusion : Puisque I'appel au sacerdoce, dont saint Paul proclame la necessite, doit s'entendre, d'apres tous les 

interpretes, d'un appel exterieur et mediat, d'un appel par le pouvoir hierarchique que faut-il penser de son application a 

la vocation interieure ? 

La reponse est facile. Cette application doit etre consideree comme une accommodation, tout au plus comme 

I'indication d'un sens mystique possible : rien de plus. 

C'est ainsi que Halier, apres avoir fait usage du texte : Nee quisquam... etc., pour indiquer la necessite de la vocation 

interieure, le cite de nouveau quand vient la question de I'appel par I'eveque, et il a soin d'observer que I'appel episcopal 

realise au pied de la lettre les conditions de I'appel demande par samt Paul, de I'appel tanquam Aaron. Voici ses paroles ; 



156 Cf. supra N° 100. — A ces temoignages on peut ajouter les noms plus modemes et moins autorises de Berardi, Noldin, Bulot, Drach, etc. 

Ce dernier s'exprime en ces termes : " On comprend que pour exercer d'une maniere legitime ces hautes et saintes fonctions, il faut qu'il y 
soit (le pretre), avant tout, appele de Dieu. Cet appel, qui, dans I'ancienne loi, se faisait en vertu du droit d'ainesse, pour ce qui regardait les 
successeurs d' Aaron, se fait, dans la loi nouvelle, par la voix des pasteurs legitimes. " 

157 PALLAVICINI, Histoire du Concile de Trente, Liv. XVIIP, chap, XV, N° 3 et suiv. 
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elles vont tres bien au sujet : " Significat autem ista publica vocatio (I'appel que fait I'eveque au moment de I'ordination : 

appel nominal, auquel chaque candidat repond : adsum) ministros evangelicae legis debere vocari tanquam Aaron, nee 

suo arbitrio saerum capessere ministerium, sed ad illud seligi et invitari divina pontifieis auetontate oportere " ''^. 

L 'invitation que le Pontife adresse aux ordinands en vertu de son autorite divine, voila le veritable appel divin " tanquam 

Aaron " . 

Les applications accommodatice du texte paulinien, si naturelles qu'elles puissent paraitre, ne doivent done jamais nous 

faire oublier que le sens accommodatice n'a aucune valeur divine, scripturaire; surtout, elles ne doivent jamais 

supplanter dans notre esprit le sens litteral. Ce serait substituer une affirmation humaine a une affirmation divine. 

C'est evidemment en ce sens accommodatice que saint Liguori applique le texte de saint Paul a la vocation interieure. 

Les auteurs qui font suivi se sont mepris, en transposant au sens litteral ce qui ne pouvait etre qu'une accommodation de 

piete. 

Accommodation d'ailleurs fort pratique et salutaire. A ce point de vue parenetique, la parole de saint Paul signifie qu'il 

ne faut aller au sacerdoce qu'avec des vues sumaturelles et demeurer persuade qu'on ne saurait s'y preparer dignement 

qu'en faisant un incessant appel a la grace de Dieu, qui, seule, pent nous mener a un si haut terme. 

ARTICLE III 
L APPEL DIVIN AU SACERDOCE DANS LA PRATIQUE DES APOTRES 

203. — Les Apotres dans le choix de leurs successeurs. 

Si le Souverain Pretre n'a pas de successeurs au sens strict du mot, parce qu'il est immortel — " eo quod mareat in 

sternum, sempitemum habet sacerdotium " — les apotres, eux, parce que la mort devait les enlever de la terre — " 

idcirco quod morte prohiberentur permanere " — devaient veiller a la transmission reguliere et legitime de leurs 

fonctions. 

Par consequent, la doctrine de I'appel au sacerdoce a du se traduire dans les faits, des les premiers temps apostoliques. 

Les Apotres ont cree des diacres, des pretres, des eveques. 

Comment ont-ils procede ? Se montrent-ils preoccupes de decouvnr, comme on dit aujourd'hui, des vocations ? 

Paraissent-ils se douter qu'il y a parmi le peuple chretien des appeles de Dieu, et qu'ils ont par consequent le devoir de 

les rechercher minutieusement, pour les promouvoir, tons, sans en excepter un seul, afin de ne pas fruster les decrets 

divins de I'effet qu'ils doivent avoir dans le monde ? 

204. — Appel des premiers diacres. 

Nous n'allons trouver rien de semblable. 

Quand les Apotres ont besoin de diacres, alors seulement, ils se decident a en creer II leur en faut sept, ni plus ni moins. 
lis chargent les fideles de choisir sept hommes de bon renom, remplis de I'Esprit-Saint et de la sagesse d'En-Haut. 
Ainsi fut-il fait. Les sept choisis sont amenes devant les Apotres, qui leur imposent aussitot les mains'^'. 

205. — Conditions d'appel aux Ordres. 

Maintenant, saint Paul va nous dire, en les enseignant a son cher Timothee, quelles conditions doivent realiser les 

candidats qui se presentent soit pour I'episcopat et le sacerdoce, soit pour le diaconat. 

Voici ce que Ton exige d'eux: " Diaconos similiter pudicos, non bilmgues, non multo vino deditos, non turpe lucrum 

sectantes. " Voila autant de qualites negatives qui se ramenent a ce que samt Thomas appelle la probite : " probitas vitss 

It 

L'Apotre ajoute : " habentes mysterium fidei in conscientia pura " ; la connnaissance des mysteres de la foi : c'est la 
seconde qualite d'un bon candidat, demandee par saint Thomas : " scientia competens ". Voila tout ce qui est requis. Pas 
un mot au sujet d'un appel qu'il faudrait decouvrir ; rien que la pure et simple idoneite. 

206. — L'appel des eveques. 

L'Apotre sera-t-il plus difficile pour les candidats au sacerdoce supreme ? Lisons les premiers versets de ce meme 

chapitre. Saint Paul commence par declarer qu'il est bon, louable, de desirer I'episcopat, pourvu toutefois qu'on possede 

les qualites necessaires d'un bon eveque. Or, ces qualites se ramenent a trois : 

Etre de mceurs irreprochables : irreprehensibilem ; 

Etre capable d'enseigner : doctorem ; 

Etre capable de gouvemer " Si quis autem domui sus prsesse, etc. " 

Qu'on parcoure les sept versets qui enumerent en detail les qualites du bon eveque ; on n'y trouvera pas autre chose, pas 

la moindre allusion a un appel divin dont te sujet devrait foumir la preuve. Toujours la pure et simple idoneite. 

Meme doctrine dans I'Epitre a Tite, chapitre premier Ici, I'Apotre parle encore des conditions requises pour I'episcopat ; 

mais en se plagant au point de vue de I'eveque qui choisit des candidats pour ces fonctions sublimes. Que doit-il 

chercher en eux ? Un appel deja notifie au sujet par des revelations ou des attraits ? Pas un mot qui se puisse rapporter a 

cet ordre d'idees. Toutes les qualites a exiger se ramenent encore, et toujours, a la probite et a la science ; impossible de 

trouver trace d'autre. 



158 HALIER, De sacris electionibus et ordinationibus, dans MIGNE Cursus compl. T. XXIV, col. 1463. 
159Act. vi, 3-6. 
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207. — On cherche des candidate " idoines ". 

Enfin, dans la seconde epitre a Timothee, I'Apotre nous donne lui-meme le mot qui est la clef de toute la doctrine sur 
I'appel divin. Nous avons dit et repete a satiete que I'appel au sacerdoce n'est intime aux sujets que par I'organe des 
ministres legitimes de I'Eglise, et que les qualites des candidats ne constituent point I'appel formel et proprement dit, 
mais de simples aptitudes a le recevoir dignement, en un mot : I'ldoneite. 

Or done, qu'on relise ce passage, ou saint Paul indique la maniere dont se recruteront, jusqu'a la fin des temps, les 
pretres, ces transmetteurs de verites sacrees et de choses saintes : " Qus audisti a me per multos testes, h^c commenta 
fidelibus hominibus qui idonei erunt et alios docere""" ". 

Voila le mot vrai. Saint Paul a choisi et appele Timothee sur simple jugement d'idoneite""'. A son tour, Timothee devra 
proceder de meme : qu'il choisisse des hommes capables " Idonei " et qu'il leur transmette la mission qu'il a re9ue lui- 
meme. 

II en a ete et il en sera toujours ainsi ; car on a toujours vu dans ces paroles de I'Apotre la regie de la succession 
apostolique et sacerdotale"''. 

208. — Conclusions qui decoulent de la pratique des Apotres. 

En resume : I'appel au sacerdoce est essentiellement un appel divin. L'Apotre I'a affirme et tous les siecles le repetent 
apres lui : " Nee quisquam sumit sibi honorent, sed qui vocatur a Deo. " 

D'autre part, ce sont les ministres legitimes de I'Eglise qui intiment aux sujets I'appel divin, parce que la fonction 
d'appeler aux Saints Ordres fait partie de leurs pouvoirs ordinaires, au meme titre que la fonction plus auguste encore de 
conferer les Saints Ordres eux-memes. Pour deferer legitimement a un sujet I'appel divin au sacerdoce, ils n'ont pas 
d'autre question a se poser que celle-ci : " Ce sujet est-il apte, est-il capable ? " " Qui idonei erunt et alios docere... ad 
hffic quis tam idoneus ? " Nulle part on ne trouvera qu'ils doivent se poser cette question toute differente : " Ce sujet est- 
il appele ? Ce sujet a-t-il deja entendu en lui I'appel divin ? ". 

Dans les sujets, il ne faut, prealablement a I'appel divino-ecclesiastique, que I'idoneite pure et simple. Qui idoneos nos 
fecit ministres Novi Testamenti. (II COR., iii, 6.) 



160 II, Tim. II, 2. 

161 Act XVI, 1-3. 

162 Cf. VIGOUROUX, Manuel biblique, lO'^ edition, Paris, 1900. Les Apotres, N° 499. 
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CHAPITRE III 
Les Saints Peres et les Docteurs de I'Eglise 



ARTICLE I 
L'APPEL DIVIN D APRES LES PERES DE L'EGLISE 



209. — Une halte chez les Saints Peres. 

Nous n'insisterons pas longuement sur les ecrits patristiques. 

Voici nos raisons : 

1° Pour etre complet, un argument ex Patribus reclamerait, a lui seul, tout un volume. Voila pourquoi, nous ne ferons 

qu'une simple halte chez les Peres de ^Eglise"'^ 

2° Si les Peres de I'Eglise disent ou insinuent souvent qu'il ne faut aller au sacerdoce que sur un appel de Dieu, ils 

n'expliquent pas si cet appel est immediat ou mediat"'''. Or, c'est la toute la question. 

210. — Quelques expressions patristiques. 

Lorsque les Saints Peres emploient les expressions "vocatus, divinitus vocati", elles se referent toujours a I'appel 
canonique, a I'election faite par I'eveque et qui est appelee divine, soit par suite d'une mtervention miraculeuse — 
comme dans le cas de saint Nicolas — soit parce que toute election reguliere d'un sujet idoine est faite avec I'assistance 
du Saint-Esprit. 

211. — Idoneite et vocation chez les Saints Peres : Saint Jean Chrysostome. 

Les Peres de I'Eglise qui ont traite le plus completement du sacerdoce, montrent I'eveque dans la fonction d'elire, non 

pas des appeles, mais des capables. L'eveque doit regarder, non pas entre le candidat et Dieu, pour decouvrir, de I'un- a 

I'autre, un lien d'appel preexistant ; mais, entre le candidat et te sacerdoce, pour voir s'il y a, de I'un a I'autre, la relation 

de capacite, d'aptitude, de dignite, d'idoneite. 

Le traite De Sacerdotio de saint Jean Chrysostome est rempli de cette doctrme"'^ 

Si quelqu'un est juge digne, on ne se preoccupe pas de savoir s'il a le desir du sacerdoce, de I'episcopat, ou de toute 

autre dignite. Du moment qu'il est digne, cela suffit ; on s'ingemera pour lui faire accepter I'ordination ; s'il prend la 

fuite, on le poursuivra ; et, plus il refuse I'honneur, plus on fera diligence pour en charger ses epaules : " Itaque non 

volentes, neque currentes assumito ; sed cunctantes, sed renuentes : etiam coge illos et compelle intrare "'''." 

Tres grave, par contre, est le peche de I'eveque, qui appelle sciemment des indignes ; et le peche des indignes qui ne 

refusent pas jusqu'au bout I'appel episcopal. C'est ce que declare, saint Jean Chrysostome"". 

Par ou Ton voit que c'est bien la fonction, de I'eveque d'appeler au sacerdoce. L'illustre patriarche compare I'appel d'un 

incapable a I'appel d'un ouvrier, inhabile a la besogne qu'on veut lui confier Cet ouvrier, meme bien et diiment appele, 

doit refuser ; de meme, I'indigne, appele au sacerdoce. " Oportebat ergo, cum id esset ammi, etiam aliis vocantibus, 

resilire. " Avant I'appel, continue le saint docteur, tu etais faible et inapte ; penses-tu que parce qu'il s'est trouve des 

hommes pour te conferer I'honneur, tu es devenu aussitot expert ? " An cum nemo vocaret, mfirmus et non idoneus eras, 

statim vero atque reperti sunt qui hunc tibi honorem conferrent, statim fortis effectus es ? " 

212. — La litterature pontificale des premiers siecles. 

II existe un grand nombre de lettres des Papes des premiers siecles sur les ordmations. C'est partout la meme doctrine : 
il ne faut ordonner que des capables : nulle trace d'appel divin a decouvrir, surtout a decouvrir a travers les desirs ou les 
attraits des candidats""^. 

Souvent les Souverains Pontifes recommandent de choisir les plus dignes " magis idoneos ". Si "idonei" etait synonyme 
d'appele, on ne voit pas quel pourrait bien etre le sens de cette recommandation ; on est appele ou on ne Test pas. " 
Magis vocatus " n'a pas de sens. 



163 Aucun theologien ne songera a se scandaliser de cette " simple halte ", ni quiconque a garde quelque souvenir des theses de la theologie 
fondamentale sur I'utilisation des ecrits patristiques. (Cf. franzehn, De scriptura et traditione). Pour la these de I'lmmaculee Conception le P. passaglia 
a dresse un veritable argument patristique ; il couvre 4 vol, in-4°. 

164 On se rappelle que M. Letoumeau, si verse en ces matieres, a loyalement reconnu ce fait important qui nous dispense d'insister Revue pratique 
d'Apol., lermai 1910. 

165 Voir notamment Lib. Ill, cap. xv et. lib. iv, cap. i. 

166 S. BERNARDUS, De Consid. lib. iv, cap. ii. 

167 De Sacerdotio, lib., IV, cap. ii. 

168 L'antiquite chretienne, au contraire, a toujours ete defavorable a ceux qui se presentaient eux-memes a I'honneur C'est ce que nous dit fort 
energiquement Ludolphe le Chartreux (Ludolphus de Saxonia). Primum malum est quia plerique antequam vocentur, promoveri ad dignitates et curas 
ecclesiasticas, per se, et per alios, sollicite quaerunt, nee vocationem humiliter exspectant, sed ambitiose praeveniunt. 

Hi male accedunt, testante Apostolo, qui sic ait : " Nee quisquam sumit sibi honorem, sed qui vocatur a Deo, tanquam Aaron. " 
Quantumcumque enim sufificiens quis fuerit et virtuosus, profecto non erit dignus, si non assumitur invitus... Unde et Gregorius ; " 
Virtutibus pollens coactus ad regimen veniat ; virtutibus vero vacuus, nee coactus accedat. "... Unde si aliquis ad primum locum in Ecclesia eligitur, 
tolerabile est, licet periculosum... sed, si se ingerit, procurando se eligi, damnabile est et perniciosum omnino. LUD. DE SAXONIA, Vita Jesu Christi, 
I pars, cap. Ixviii. 
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213. — Saint Cyrille d'Alexandrie. 

Apres ces considerations generales, citons quelques textes plus significatifs. 

Voici, en premier lieu, saint Cyrille d'Alexandrie"'' ; il est peut-etre celui des Peres de I'Eglise qui s'est le plus 

clairement explique au sujet de la vocation d Aaron et qui a emis, a cette occasion, des principes generaux sur I'appel 

divin au sacerdoce. 

II observe que Dieu designe Aaron comme son pretre ; mais c'est a Moise qu'il le designe ; c'est par Moise, et non par 

une voix interieure, que le premier pontife levitique regoit son appel. 

Que personne done, continue le patriarche, ne s'avance de lui-meme au sacerdoce, mais qu'il attende I'appel " sed ut 

vocetur exspectet ". S'll essaye de ravir un honneur qui ne lui serait pas donne par suffrage divin, il subirait le chatiment 

de Dathan et d'Abiron. Igitur ad sacerdotii munus, quod a Deo defertur"", sua sponte accedat, nemo, sed ut vocetur 

exspectet ; alioquin si divino suffragio minime tributum rapere tentaverit, in easdem quas Dathan et Abiron psnas 

incidet. 

Le suffrage divin, le choix de Dieu n'a pas ete grave dans I'ame ou le cceur d'Aaron, que Dieu aurait marque directement 

du sceau des Pontifes, non ; ce suffrage, Aaron I'a regu de Dieu par Moise. Dieu a choisi, Moise a appele. 

Tel est le modele de tout appel au sacerdoce et de I'appel meme du Christ Souverain Pretre, continue Saint Cyrille : Ergo 

vocationis qua Christus vocatus esse dicitur imago est, quod ad Moysen sapienter est dictum : " Et tu applica ad te 

ipsum Aaron fratrem tuum et filios ejus. " Nam illud " applica " quid aliud quam " adjunge " atque " advoca " 

significat ? " 

Ainsi done, d'apres la loi universelle de I'appel divin, telle qu'elle est appliquee par saint Cyrille d'Alexandrie, tout appel 

au sacerdoce doit venir par une voix exterieure et divinement autorisee. Cette voix est celle du Superieur hierarchique 

de I'appele. Ce Superieur appelle legitimement, qu'il soit prevenu par une revelation particuliere, ou qu'il soit investi du 

pouvoir ordinaire d'appeler au nom de Dieu. 

Le Verbe Incame a ete appele par la voix exterieure et pleinement autorisee de Dieu le Pere, son unique Superieur 

hierarchique. 

Aaron a ete appele par Moise et n'a nullement entendu dans son ame I'appel divin. 

Le pretre de la Nouvelle Loi sera appele comme Aaron " tanquam Aaron " nous dit saint Cyrille, done, par une voix 

exterieure ; par la voix de ses Superieurs hierarchiques — eveque, Souverain Pontife — qui ont regu de Dieu la 

dispensation des pouvoirs sacerdotaux et, par consequent, le pouvoir d'en designer officiellement les titulaires. C'est ici, 

ou jamais, le cas d'appliquer I'adage " qui potest plus, potest minus " . 

La theorie de I'appel divin exterieur est done, tout a la fois, et dans les paroles et dans I'esprit de saint Cyrille. II suffit de 

lire. Le texte entier ne permet pas le moindre doute serieux sur ce point. 

214. — Saint Bernard : impossibilite de connaitre le decret divin qui fixe notre destinee. 

Voici, en second lieu, saint Bernard. 

Nous trouvons dans ses ecrits deux passages fort precieux. 

Le premier conceme I'impossibilite de se prononcer sur I'existence d'un decret d'appel en Dieu, hors le cas d'une 

revelation proprement dite. 

On se souvient qu'une des donnees principales de la theorie modeme sur la vocation est celle-ci : Chacun de nous arrive 

au monde avec un decret divin qui vise I'etat de vie qu'il devrait prendre de preference a tons les autres ; chacun de nous 

a le devoir de s'enquerir de cette volonte etemelle qui le conceme, sous peine d'etre ici-bas hors de sa vote et de mettre 

en peril presque certain son salut. Pour cette enquete, le moyen mis a notre portee est I'analyse minutieuse des 

dispositions et surtout des mouvements intimes qui agitent notre ame, A travers ces dispositions et ces attraits, il nous 

faut deviner ce que Dieu demande de nous. 

Or, voici le fait que rapporte samt Bernard. Bruno est elu archeveque de Cologne. Son election est canonique, et, de ce 

chef, il ne pent avoir nul doute sur la volonte de Dieu, en tant qu'elle s'exprime par les Superieurs legitimes : il est 

appele legitimement et done divinement. 

Mais ses desirs portent plus loin : il voudrait savoir si c'est vraiment la volonte intime et personnelle de Dieu qu'il 

accepte I'episcopat et qu'il soit eveque. En parlant le langage de la theorie modeme, on dirait qu'il voulait savoir s'il etait 

predestine a cet etat de vie, si c'etait bien la la place que Dieu lui assignait dans le monde, en vertu de ses decrets 

etemels ; en un mot, il veut savoir si c'est la sa vocation. 

Pour s'eclairer, il consulte saint Bernard, en lui decouvrant tout son interieur et tout son passe. II lui etait difficile de 

s'adresser a meilleur conseiller, a plus sage directeur Ecoutons la reponse du Saint : 

" Tu me demandes conseil, illustre Bruno, tu veux que je te disc si tu dois acquiescer a la volonte de ceux qui te veulent 

promouvoir a I'episcopat ? Mars quel mortel pourra jamais repondre ? Dieu peut-etre t'appelle : qui done pourrait oser te 

dissuader ? Peut-etre ne t'appelle-t-il pas : qui te conseillera d'avancer ? Ta vocation vient-elle de Dieu ou n'en vient-elle 

pas ? Qui done pourrait le dire, sinon I'Esprit qui scrate les profondeurs de Dieu, ou celui a qui il I'aurait revele ''' ?. 

Mon conseil est encore plus difficile, par suite de la terrible confession que renferme ta lettre. Ta vie, que tu accuses si 



169 S CYRILLUS : De adoratione et cultu m Spiritu et verirtate ; lib. XI Patr. C. MIGNE, T LXVIII, col. 726. 

170 II n'est pas sans interet de remarquer que cette incise, dont plus d'un a voulu titer parti — v. g. Hurtaud — n'est pas de saint Cyrille, mais une glose du traducteur 

171 Ces paroles de saint Bernard ne sauraient etre trop meditees par tels et tels directeurs qui pretendent lire dans I'intime des ames les secrets 
desseins de Dieu sur elles. 

Au lieu de les conduire par les regies generales de la prudence chretienne, ils les lancent et se lancent avec elles dans les dedales de 
rilluminisme et du subjectivisme : Les lois communes sont violees sous pretexte de voies extraordinaires tracees par Dieu ; et I'autorite des chefs 
legitimes est eludee au profit de la vanite, de I'amour-propre et de I'esprit d'insubordination. 
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gravement, et veridiquement aussi comme je le crois, me parait en effet indigne d'un aussi terrible mimstere. " 
Finalement, le samt refuse de trancher le cas : neque enim possum unde certus non sum, certam proferre sententiam. Et 
il renvoie son penitent a un directeur plus eclaire"'. 

Done, d'apres saint Bernard, la recherche de notre vocation, telle que I'entend la theorie modeme, est bien peu 
praticable. Autant nous sommes assures que Dieu a des volontes personnelles, autant il est avere qu'il est impossible de 
les connaitre avec certitude, a moins de revelation. C'est, nous I'avons vu et nous le verrons encore, la pensee tres nette 
de saint Thomas. 

215. — Appel secundum quid et appel simpliciter, dans saint Bernard. 

Voici un autre passage de saint Bernard, oii I'appel divin " tanquam Aaron " est nettement distingue de certaines 

invitations mtimes de la grace. 

" Ad has itaque (Ecclesias) revisendas, corrigendas, instruendas, salvandas anima perfectior invitatur ; qu^ tamen id 

ministerii sortita sit, non sua ambitione, sed vocata a Deo tanquam Aaron. 

" Porro invitatio ipsa quid est nisi intima qua^dam stimulatio charitatis pie nos sollicitantis oemulari fratemam salutem, 

semulari decorem domus Domini... laudem et gloriam nomini ejus'". " 

II est question ici, d'apres le contexte, d'un saint homme — anima perfectior — qui est tenu par fonction, " ex officia ", 

d'annoncer la parole de Dieu. II est deja pretre, il est investi legitimement du mimstere sacre, il est deja appele de Dieu " 

vocata a Deo tanquam Aaron " . Or, une poussee de zele apostolique le presse de sortir du repos de la contemplation, de 

la vie du cloitre, pour s'elancer a Taction, a la conquete des ames. C'est a lui que saint Bernard s'adresse. 

La " stimulatio charitatis " dont il parle est done posterieure a I'appel divin, a la vocation au sacerdoce, et ne la constitue 

nullement. La simple analyse grammaticale du texte I'indique clairement. 

Ce texte est d'autant plus a remarquer qu'on a voulu y voir la theorie de la vocation inteneure "intima qusdam 

stimulatio charitatis" s'identifiant avec la vocation canonique " tanquam Aaron. " "''. C'est un contre-sens. 

216. — Un texte complete. 

Nous disions au commencement que si les textes des Peres, qui affirment la necessite de I'appel divin au sacerdoce sont 

tres nombreux, ils ne s'expliquent pas sur I'appel medial ou immediat. On voit cependant, par ce qui precede, qu'il y a 

quelques exceptions, et qu'elles sont pour la theorie de I'appel medial par les ministres de I'Eglise. 

En voici un autre exemple, ou nous verrons combien il faut etre sur ses gardes, en mterpretant les mots " vocatus " et " 

vocatio " dans les ecrits des Peres. 

On cite souvent, a la suite de saint Liguori, un texte que ce Docteur attnbue a saint Anselme et qui, en realite, est 

d'Herve de Bourg-Deol. Le voici : " Nemo per semetipsum sumil lUum honorem, sed qui vocatur a Deo " ; et Ton arrete 

la cette citation, dont voici la suite : " Qui enim recte et canonice eligitur a Deo vocatur Ille sumit honorem apud Deum 

et homines, qui per Ecclesiae procuratores et viros fideles a Deo vocatur ad hanc pr^lationem, ita digne et sincere, 

tanquam Aaron, qui non sibi imputavit, nee aliquo modo ingessit, sed jubente Deo per Moysen electus est"^ " 

ARTICLE II 
L'APPEL DIVIN D'APRES LES DOCTEURS DE L'EGLISE 



Nous citerons par ordre saint Thomas, saint Francois de Sales et saint Alphonse de Liguori. Voici d'abord saint Thomas. 
§ I. DOCTRINE DE SAINT THOMAS 

217. — Qualites des ordinands d'apres saint Thomas. 

En quelques articles de son commentaire sur les Sentences, reproduits dans la Somme theologique (Suppl. q. xxxvi), il 

traite : De qualitate suscipientum hoc sacramentum (Ordinis). En matiere de vocation, tons les bons theologiens ont 

puise la. Or, que reclame saint Thomas dans les candidats au sacerdoce ? Exige-t-il une vocation interieure serieusement 

etudiee par une introspection attentive, et enfin decouverte avec une certitude morale suffisante ? 

Nullement ; pas la moindre allusion a un phenomene de ce genre. II reclame tout simplement : 1° bonitas vit^ ; 2° 

scientia competens Sacr^ Scripture'"'... C'est tout. Qui ne voit que ce ne sont pas la des signes de vocation divine, mais 

simplement des aptitudes, qui peuvent se trouver en bien des sujets que Dieu n'appellera jamais au sacerdoce ? 

Saint Thomas conclut sa doctrine par cette question : " Utrum promovens indignos ad ordines peccet ? " et repond 



172 Qureris a me consilium, vir illustris Bruno, an volentibus te promovere ad episcopatum acquiescere debeas. Quis hoc mortalium defmire 
proesumat ? Deus forsitan te vocat : quis audeat dissuadere ? Forte non vocat : quis appropinquare consulat ? Utrum vero vocatio Dei sit, an non sit ; 
quis scire possit, excepto Spiritu qui scrutatur etiam alia Dei, vel si cui forte revelaverit ipse ? Magis quoque dubium reddit consilium ilia in litteris 
tuis humilis, sed terribilis confessio, qua uitam tuam graviter, et, ut credo, non nisi veraciter accusas. Nee enim negandum est, hujuscemodi vitam esse 
indignam tam sacri dignitate ministerii. Epist. viii, MIGNE T. CLXXXII col. 105. 

173 Sermo 58, N° 3 dans MIGNE, Tome CLXXXIII, col. 1056. 

174 HURTAUD : op. cit. p. 194. 

175 Cf. I'edition de saint Alphonse par GAUDE ; Tome III, p. 800. Liv. vi, N° 803 et MIGNE, Patr L. T CLXXXI col. 1564 : Commentaire 
d'Hervoeus sur I'epitre aux Hebreux. 

176 II reclame une science proportionnee a I'Ordre que Ton va recevoir : plus vel minus secundum quod ad plura vel pauciora se ejus ofFicium 
extendit. 
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affirm ativement. II ne demande pas : " Utrum promo vens non vocatos peccet ? "II ne parait pas avoir la premiere idee 
d'une semblable question, etrangere a sa doctrine. 

D'apres lui, on pent etre appele validement et licitement au sacerdoce, des la qu'on en est digne ; et Ton en est digne, des 
la qu'on possede 1° bonitas vit^, 2° scientia competens. En d'autres termes : avoir I'idoneite, c'est tout ce qui est 
necessaire pour constituer un bon candidat. II n'est nuUement question d'appel prealable. 

218. — L'eveque appelant aux Ordres d'apres saint Thomas. 

Dans ce meme supplement (q. xxxviii art. 1) : De conferentibus hoc sacramentum, saint Thomas demande : " Utrum 
tantum episcopus ordinis sacramentum conferat ? " II repond par une magnifique doctrine sur le pouvoir episcopal. II 
represente l'eveque au milieu de son diocese comme un roi au milieu de son peuple. II le montre preoccupe du bien 
commun, choisissant des sujets pour le sacerdoce selon les besoins de la communaute chretienne, distribuant les offices 
et les dignites, tout comme dans les societes civiles le roi choisit les fonctionnaires et assigne a chacun sa place et son 
emploi. " Ad episcopum pertinet in omnibus divinis mysteriis alios collocare... sicut et officia sscularia in civitatibus 
distribuuntur ab illo qui abet excellentiorem potestatem sicut a rege. " 

La non plus, pas un mot de cet appel divm qui devrait preexister dans les sujets anterieurement a I'appel de l'eveque ; 
pas un mot de la tres grave obligation qui incomberait a l'eveque, par hypothese, de rechercher avec soin les elus de 
Dieu, pour n'ordonner que ceux-la et tons ceux-la. Car enfin, si Dieu appelle directement ses pretres, l'eveque n'a plus le 
droit de choisir : il est strictement oblige de prendre tons les elus de Dieu. Nulle trace d'une pareille doctrine dans saint 
Thomas ; il demande simplement que l'eveque ne choisisse pas des indignes et qu'il s'inspire uniquement des besoins de 
la societe chretienne. 

D'oii il est permis de conclure que, pour le Docteur Angelique, il n'y a pas d'autre appel aux Ordres que celui de l'eveque 
agissant au nom de Dieu et que cet appel divino-episcopal se confond en realite, avec la collation meme des Ordres. De 
fait, ainsi que nous I'avons explique ailleurs (100) I'appel ne devient defimtif et irrevocable que lorsque I'appele a 
consenti a recevoir I'Ordre et I'a ie(fa"\ 

§ II DOCTRINE DE SAINT FRANQOIS DE SALES 

219. — Un texte precieux. 

On a observe avec raison que saint Fran90is de Sales, qui s'est explique tres longuement sur la vocation religieuse, n'a 

presque rien dit de I'appel au sacerdoce. La raison parait fort simple : c'est que, pour le sacerdoce, cela va de soi ; c'est 

l'eveque qui appelle au nom de Dieu. II n'y a done pas lieu de s'etendre sur un appel dont il est si facile de constater la 

realite. 

Cependant on trouve dans les ceuvres du saint prelat un passage fort precieux. C'est une lettre latine adressee au senateur 

Favre. Le samt annonce a son ami sa prochaine promotion au sacerdoce et lui fait part des sentiments qui agitent son 

ame a la veille du grand jour : Appetente et imminente jam tremendo lUo, ac uti Chrysostomi verbo loquar, horrendo 

mihi tempore, quo ex Antistitis placito, Deo volente — non enim alio utor interprete ad Dei voluntatem explorandam — 

posteaquam per omnium ordmum gradus sacritissimos iter hucusque feci, tandem ad augustissimum sacerdotii apicem 

evehendus sum. 

Ce texte est assez eloquent par lui-meme. Pour ne pas lui preter nos propres pensees, en le traduisant a notre maniere, 

prenons — comme deja nous I'avons fait — une traduction composee en dehors de toute preoccupation de controverse : 

" A I'approche du jour terrible, de ce jour effroyable, comme I'appelle saint Jean Chrysostome, ou, d'apres la volonte de 

Dieu, exprimee par celle de l'eveque — car je ne cherche point d'autre organe de la volonte du Seigneur — apres avoir 

franchi tous les degres de la hierarchic, je vais enfin etre eleve a I'auguste dignite du sacerdoce"^... " 

Saint Fran9ois de Sales nous enseigne a voir la volonte de Dieu, non dans nos attraits interieurs, non dans la decision de 

notre confesseur ou de notre directeur de conscience, mais dans la volonte, dans le choix de l'eveque. Entre Dieu et 

nous, pour ce qui est de I'appel au sacerdoce, il y a un organe autorise, un seul : l'eveque. 

§ III DOCTRINE DE SAINT ALPHONSE DE LIGUORI 

220. — Saint Alphonse de Liguori et la theorie moderne de I'attrait. 

On pourrait croire, a premiere vue, que saint Liguori ne parait pas favorable a la theorie que nous soutenons. II est 
meme assez facile d'extraire de ses ecrits, par des coupures habiles, tous les elements, ou a peu pres, de la theorie 
moderne de la vocation interieure. 



177 Celui qui voudrait avoir la pensee complete de saint Thomas sur les questions connexes, pourrait consulter les passages suivants : 

a) sur I'impossibilite de coimaitre avec certitude les desseins particuliers de Dieu sur nous, en dehors d'une revelation : la Use q. 19 ; art. 10, 
ad I. De Verit. q. vi, art. 5 ad. 3. Quodlib VIII sub fine. 

b) sur la liberte du choix des etats de vie sous la haute direction de la Providence : Suppl. q. XLI, art. 2, ad 4. la Use q. cviii, art. 4. 

c) sur le pouvoir de l'eveque d'appeler meme ceux qui ne veulent pas I'honneur (methode de recrutement par voie d'autorite) Suppl. q. XLI, 
art. 2 ad 4. Quodlibet III, art. XL — Quodlibet IV, q. XII, art. 23. — Voir notre He Partie, chap. Ill, art. VI : La methode de recrutement d'apres saint 
Thomas. 

d) sur le pouvoir divin de l'eveque : lia lise q. LXXXVIII, art. 12. 

e) sur le criterium d'apres lequel l'eveque doit choisir les candidats : il choisira, non pas toujours les plus saints, mais ceux - qui sont les 
mieux doues pour travailler au bien de la societe des fideles. lia Use q. 63 a 2. 

178 Edition VIVES, Tome VII, p. 43. Edition d'Annecy, T XI, p. 37. 
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II admet'™ I'opinion rigide de Habert sur la predestination particuliere de chaque individu a tel etat de vie determine. 

II enumere les signes auxquels on peut reconnaitre si Ton est appele de Dieu au sacerdoce : scientia competens, bonitas 

vit^, intentio recta. 

II condamne les eveques qui conferent les Ordres a des non-appeles : " qui non vocatos ad Ordines sacras promovent. " 

Mais il est facile de constater egalement : 

1° Que saint Liguori ne nomme pas I'attrait des modemes parmi les signes de vocation'^" ; 

2° Que, bien loin d'eriger I'attrait en signe necessaire et seul decisif, il recommande de s'en defier et de ne tenir compte 

que de I'idoneite (Praxis, N° 93) ; 

3° Que, parmi les signes de vocation, il ne nomme meme pas I'appel episcopal, qu'on s'accorde aujourd'hui a reconnaitre 

comme signe necessaire et pratiquement decisif. 

221. — Saint Alphonse de Liguori et I'appel episcopal. 

De ces omissions et de ces negations, il nous parait legitime d'inferer ; 

1° Que le samt Docteur n'est pas pour la theorie modeme, telle qu'elle est et telle que nous I'avons combattue, c'est-a- 

dire pour la theorie de la vocation-attrait. 

2° Qu'on ne peut faire a ce Docteur de I'Eglise rinjure de penser qu'il a meconnu I'lmportance de I'appel episcopal, dans 

I'economie generale de I'appel au sacerdoce. 

Et done : 3° qu'en reduisant a trois les signes de vocation, sans y faire rentrer d'aucune maniere I'appel episcopal, il n'a 

voulu parler que des signes d'ldoneite au sacerdoce : idoneite qui peut s'appeler vocation secundum quid, ou appel divin 

secundum quid, en tant qu'elle est censee provemr de la grace divine, qui prepare des sujets en vue du sacerdoce'^'. 

De cette maniere, on arrive a concilier, fort legitimement d'ailleurs, les deux lumieres de la theologie catholique, saint 

Thomas et samt Alphonse. Mais il faut declarer nettement qu'il y a lieu d'abandonner le point de doctrine que ce dernier 

semble avoir emprunte au rigide Habert, a savoir la predestination de chacun ad unum statum determinatum'^'. 

§ IV SAINT ALPHONSE DE LIGUORI ET LES THEOLOGIENS ANTERIEURS 

222. — Le silence des theologiens anciens. 

Saint Alphonse de Liguori s'etonne que les theologiens anterieurs au XVIIe siecle se soient tres peu occupes de la 
vocation sacerdotale, ou du moins qu'ils n'aient pas clairement traite cette question. II a ete oblige de s'en referer a deux 
theologiens recents : Habert (1668) et Concina (1756). La raison du silence des anciens theologiens doit paraitre fort 
simple a qui nous a suivi jusqu'ici. Samt Alphonse a pris la question de la vocation telle qu'elle avait ete posee par les 
theologiens fran9ais du XVIIe siecle. Or, ainsi posee, elle n'a aucun sens pour les theologiens anterieurs, qui mettaient 
I'appel au sacerdoce, I'appel " tamquam Aaron ", du cote de I'eveque, et n'avaient a etudier dans les candidats que les 
conditions d'aptitude aux fonctions ecclesiastiques. (N° 1 12, 113). 

223. — Un theologien, temoin de la doctrine ancienne. 

Qu'il soit permis de dire cependant que saint Liguori aurait pu trouver la question de I'appel au sacerdoce fort clairement 

elucidee chez un theologien beige qui a eu I'avantage d'ecrire aussitot apres le Concile et le Catechisme de Trente. Nous 

voulons parler de Becanus. 

Ce theologien est loin d'etre un obscur Nous savons que saint Vincent de Paul en faisait grand cas. Hurter le presente en 

des termes tres elogieux'^^ 

On trouve parmi ses oeuvres un petit traite qui porte ce titre : ASSERTIONES DE VOCATIONE MINISTRORUM 

ECCLESI'>E VETERIS ET NO VI TESTAMENTI. 

II met en tete de ce traite le texte classique de saint Paul : " Nee quisquam sumit sibi honorem sed qui vocatur a Deo 

tanquam Aaron. " II distingue entre appel divin mediat et immediat. 

L'appel immediat, dit-il, est celui qui est " a solo Deo, sine ministerio aliorum hominum. " II ajoute : " H^c vocatio, 

quia fiebat a solo Deo, debebat ita fieri ut populo evidenter constaret... Ideoque necesse erat hujusmodi vocationem 

aliquo evidenti signo vel miraculo authentice comprobari. Quod semper etiam factum est. " II cite I'exemple de Moise 

(Exode, chapitre iii et iv). 

Les Apotres, continue le theologien, ont ete appeles d'un appel immediat ; mais a cause de cela " sicut supra de Moyse 

et Prophetis dictum est, suam Vocationem et Missionem multis signis et prodigiis, coram universo mundo debuerunt 

contestari. Res omnibus nota est ". 

Le Christ lui-meme a dd se soumettre a la loi commune : " Et quid dico de Apostolis ? Ipsemet Christus non aliter 

persuadere potuit a Deo Patre se missum esse, nisi per miracula. " 



179 II serait peut-etre plus exact de dire que saint Liguori a varie sur ce point. — Au sujet des apparentes contradictions que I'on releve a travers les 
ecrits du saint Docteur, voir GAUDE, deja cite : PrcEfatio, p. XLI. 

180 Voir ci-dessus (N° 10, 12, 76) diverses descriptions de L'ATTRAIT DES MODERNES. 

181 Nous avons ete heureux de constater que des Revues, dirigees par les Fils spirituels de saint Alphonse, ont admis I'exactitude de cette 
interpretation. 

182 Voir plus has, N° 250 et suivants, la critique de ce principe. 

183 Exemplar theologis polemicis imitandum... Martinum Becanum, cujus opera incomparabili excellunt claritate, quam ipsis conciliant mira 
notionum distinctio, accurata status qucestionis definitio, limpidissima argumentorum expositio : eoque gratior est hcec claritas, quod juncta sit 
brevitati, quce tamen disputationis soliditati, plenitudini, et integritati detrahit nihil. (Hurter; Nom. Lit. Ill, col. 720). 
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224. — Theorie tres nette tie I'appel divin par I'eveque. 

A cote de I'appel immediat, il faut reconnaitre un appel medial ; c'est celui qui a lieu ordinairement. Becanus le definit 

ainsi : "Vocatio ordinaria quss fit a Deo, mediante consensu et cooperatione hominum, quorum interest : quo pacto 

Parochus vocatur ex consensu Episcopi, Episcopus ex consensu Pontificis ; Pontifex ex consensu Cardinalium. " 

A ce mode d'appel divin sont soumis tous les successeurs des Apotres, tons les mimstres du Nouveau Testament. 

Ces principes poses, il prouve que les Luthenens et les Calvinistes ne sont pas des ministres legitimes : " Quod 

Lutherani et Calviniani ministri non sunt legitime a Deo vocati " ; "parce qu'ils n'ont ni la vocation extraordinaire, qui 

doit etre confirmee par des miracles, ni la vocation ordinaire qui doit emaner de I'autorite hierarchique legitimement 

etablie. 

Et Ton n'a pas la ressource de dire que Becanus veut parler simplement de la mission. Outre que la vocation et la 

mission dependent des memes prmcipes, le docte theologien, dont Hurter nous vante la clarte, distingue soigneusement 

I'election ou choix et appel de la personne, la consecration et la mission. 

On le voit, c'est toute la doctrine que nous soutenons. 

II n'a point paru inutile de citer ici cet autre temoin de la tradition ancienne, ce contemporain d'Estius, de Cornelius a 

Lapide et du Catechisme de Trente, qui parle le meme langage clair et net. 

Tous ces temoms precedent d'un demi siecle I'eclosion de la doctrine nouvelle sur la vocation sacerdotale. (Cf supra N° 

200). 
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CHAPITRE IV 
Preuves de raisonnement theologique 

Pour prouver notre these, les arguments de raison theologique se pressent en foule. Nous n'indiquerons que les 
principaux. 



I^^ ARGUMENT 
TIRE DE CE QUE L'EGLISE EST UNE SOCIETE PARFAITE 

225. — La hierarchic de I'Eglise, societe parfaite, doit pouvoir recruter elle meme ses membres. 

L'Eglise fondee par Jesus-Christ est, de par son caractere essentiel, une societe, une societe parfaite, avec un organisme 
a elle et tous les pouvoirs necessaires pour subsister et durer A sa tete se trouve une hierarchic instituee de droit divin et 
qui doit se perpetuer jusqu'a la fin des siecles. 

Or, il est essentiel a toute hierarchic sociale de proceder cUe-meme au recrutement de ses membres : c'est elle qui les 
choisit ; elle qui les institue ; elle qui les nomme a tel ou tel poste determine. Ainsi I'armec nationale recrute ses soldats 
par voic d'appel ; elle les eleve aux grades successifs ; elle les cnvoie en telle gamison et les affecte a tel regiment 
determine. Appel, promotion, nomination ou mission, tels sont les trois actes dont toute hierarchic sociale, vraiment 
parfaite, possede la libre disposition. 

226. — L'Eglise hierarchique ordonne et envoie divinement. 

Personne ne doute que I'Eghsc hierarchique ne possede le pouvoir d'instituer " promovere " ses membres ; c'est elle, en 
effet, qui confere les augustes fonctions du sacerdoce ; elle les confere par une vertu vraiment divine ; les pretres 
ordonnes, les eveques consacres par elle, se disent avec raison consacres, ordonnes par Dieu meme. 
L'Eglise hierarchique a aussi le pouvoir de designation ou de mission. Elle nomme aux diverses charges sacrees et 
dispense a ses elus les pouvoirs divins de la juridiction : tout pretre, tout eveque, place par elle a la tete de telle ou telle 
portion du troupeau du Christ, se dit nomme, envoye, par Dieu meme. 

227. — A fortiori a-t-elle le pouvoir d'appeler au nom de Dieu. 

Dans ces deux actes si importants, si divins — ordination et mission — Dieu agit par I'Eglise. Par I'Eglise il confere le 
sacerdoce et en imprime le caractere ; par I'Eglise, il envoie les pasteurs. Ordonner et envoyer sont des prerogatives a 
tout le moins aussi augustes que celle d'appeler Comment done pourrait-on raisonnablement conjecturer que Dieu s'est 
reserve de choisir et d'appeler par lui-meme ceux dont il a confie a son Eglise I'ordination et la mission ? II y aurait la 
une anomalie etrange, que rien ne semble justifier On ne pent I'affirmer que sur preuves formelles. Toutes les analogies 
militent en faveur de I'appel divin mediat ; c'est aux partisans de I'appel immediat qu'incombe le devoir de faire la 
preuve de leur these. 

228. — L'appel immediat serait pratiquement inefficace. 

Aussi bien, ces appels immediats que vaudront-ils pratiquement, si Dieu ne les notifie pas officiellement, c'est-a-dire par 
un signe sensible, indubitable, et quel sera leur aboutissement s'ils ne sont pas suivis de I'appel par I'Eglise ? Or, il est 
avere que I'Eglise ne rcfoit aucune notification officielle des appels divins interieurs, pas plus qu'elle ne se reconnait le 
devoir de rechercher tous les pretendus appeles, ni d'ordonner tous ceux qui se presentent avec ce titre. Elle appelle 
ceux qu'elle juge dignes ; et, de ceux-ci, elle ne prend qu'un nombre proportionne a ses besoins (N° 33, 36). 
Autant d'inductions theoriques et pratiques, d'oii il appert clairement que I'Eglise, societe parfaite, a re9U le pouvoir 
divin d'appeler ses ministres, au meme titre que le pouvoir divin de les ordonner et de les envoyer dieu appelle par 
I'eglise. 
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11^ ARGUMENT 
L'EGLISE SOCIETE VISIBLE 

229. — Dans I'Eglise visible, I'appel au sacerdoce doit etre officiellement visible. 

L'Eglise est une societe visible, oii les realites les plus mysterieuses entrent dans le courant de la circulation sociale sous 

des signes sensibles qui les manifestent, sous des signes officiellement connus parce qu'on les sait divinement institues 

pour transmettre les realites invisibles qu'ils enveloppent... L'Eglise est faite sur le modele du Verbe Incame, en qui la 

divinite invisible se montre par la chair visible : " Apparuit benignitas et humanitas'^''. " 

Invisibles sont les caracteres sacramentels ; visibles les signes sacres qui les impriment. 

Invisible le pardon de Dieu au pecheur ; visible, sensible, I'absolution du pretre conferant ce pardon. 

Invisible la grace ; visibles les elements materiels qui en sont les canaux. 

Invisible le pouvoir sacerdotal ; visible I'ordination qui le transmet. 

Invisible la transsubstantiation ; visibles les paroles qui la signifient et I'operent. 

Invisible Jesus-Christ dans I'Eucharistie ; visible I'enveloppe qui le recouvre et les paroles qui signifient sa presence. 

Dans I'Eglise, rien n'est livre aux illusions subjectives, aux caprices de I'illuminisme, de I'esprit propre. Tout doit s'y 

passer au grand jour Mais il en doit etre ainsi surtout en ce qui regarde le sacerdoce. Tout pretre doit prouver la 

legitimite de sa mission divine " qui vocatur a Deo ". il le fait en renvoyant a I'eveque qui I'a appele, qui I'a ordonne. II 

ne dira pas : " Je me suis senti appele ; j'en ai conclu que Dieu m'appelait ; en cette conviction de vocation divine, je me 

suis presente pour le sacerdoce, et j'ai exige que Ton m'en confere les pouvoirs. " II dira : " J'ai con9U le desir d'etre 

appele au sacerdoce, et j'ai humblement sollicite cette faveur aupres des ministres legitimes de I'Eglise, qui ont re^u la 

dispensation de I'appel divin comme du sacerdoce lui-meme. lis m'ont appele ; ils m'ont ordonne. Voici que je viens de 

leur part et, done, de la part de Dieu. Par eux, en effet, je remonte au Souverain Pontife ; par le Souveram Pontife, aux 

Apotres ; par les Apotres, a Jesus-Christ ; par Jesus-Christ, a I'auguste Trinite ; c'est de la que je viens ! " 

230. — Chemin visible que suit I'appel divin. 

Tel est le chemin lumineux que suit I'appel divin. C'est toujours I'application de la parole evangelique : " Non vos me 
elegistis, sed ego elegi vos. " Jesus-Christ a appele visiblement les Apotres ; les Apotres ont appele visiblement leurs 
successeurs'^\ Nul vrai pretre, depuis dix-neuf siecles, ne peut se vanter d'avoir re9u un autre appel de Dieu au 
sacerdoce, que celui qui lui a ete defere par I'organe des ministres de I'Eglise, successeurs des Apotres et substituts 
visibles de Jesus-Christ sur la terre. Tout appel interieur, meme s'il etait officiellement constate (ce qui n'est pas), n'est 
qu'une preparation materielle a celui-la, qui est le veritable appel, d'oii decoule la visibilite, necessaire au sacerdoce 
dans I'Eglise visible. 

III'^ ARGUMENT 
VISIBILITE NECESSAIRE AU SACERDOCE CATHOLIQUE 

231. — Visibilite du sacerdoce catholique. 

Visible, I'Eglise, en effet, doit I'etre surtout dans sa hierarchic sacree, dans son sacerdoce'^'', que Jesus-Christ a voulu et 
institue, nous dit le Concile de Trente, avec ce caractere de visibilite exterieure " visibite et extemutn sacerdotium ". 
(Sess. xxiii, cap. i. De Institutione sacerdotii Nov^ Legis.) 

Le sacerdoce de la Loi Nouvelle doit done etre formellement visible, visible en tant que sacerdoce legitime, en tant que 
vrai sacerdoce du Christ et reconnaissable comme tel. Car il faut que nous soyons a meme de distinguer les veritables 
envoyes du Souverain Pretre, afm de n'entrer en relations qu'avec ceux-la. 

232. — Triple visibilite necessaire. 

A cette fin, ils doivent etre discemables dans leur legitimite integrale'^' ; sans quoi nous serious toujours exposes a 
trailer avec des intrus. 

Or, I'appel divin " vocatio " est le premier acte d'un sacerdoce legitime, comme I'ordination en est le second et la 
mission proprement dite, le troisieme. Nous ne serons rassures que si, sur ces trois points, nous pouvons acquerir la 
certitude d'etre en rapport avec des hommes de Dieu : appeles de Dieu ; consacres par Dieu ; envoyes de Dieu. Qu'ils 
montrent leur titres ! 

233. — Visibilite certaine de I'ordination et de la mission. 

Si notre theorie de I'appel divin est vraie, le pretre catholique, sur chacun de ces trois points, donnera toute satisfaction 
aux fideles et a I'Eglise entiere. 

De sa mission divine de pasteur, il foumit la preuve, en montrant la piece officielle ou I'eveque le designe et I'affecte a 
telle fonction determinee, a tel poste precis. Tous les fideles savent que I'eveque tient dans I'Eglise la place de Jesus- 
Christ, pour la distribution des charges et des offices sacres. Envoye de I'eveque, envoye de Dieu. 



184 Tit, 111,4. 

185 Cf. BEUVELET, cite ci-dessus N° 137. 

186 Ce troisieme argument est la continuation et le complement du precedent. 

187 On sait que dans le langage canonique " legitime vocatus, missus " est equivalent de " vere seu valide missus, vocatus ". 
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De son onction divine comme pretre du Tres-Haut, il foumit egalement la preuve authentique par ses lettres d'Ordres et 
les nombreux temoins de son ordination sacerdotale. Au moment ou I'eveque lui conferait le pouvoir et les instruments 
du sacrifice, Dieu meme, par les mains de son mimstre, le consacrait pretre pour I'etemite : " Tu es sacerdos in 
aetemum. " Pas de doute possible : Ordonne de I'eveque, ordonne de Dieu. 

On n'a pas a lui objecter qu'en recevant la mission ou I'ordination, il n'etait peut-etre digne ni de I'une ni de I'autre ; car 
ni I'une ni I'autre ne dependent, au pomt de vue de leur efficacite divme, des dispositions interieures du sujet. 

234. — L'appel divin doit etre reconnaissable avec une egale certitude. 

Reste l'appel divm, condition premiere et fondamentale d'un sacerdoce legitime. Le pretre du Tres-Haut sera-t-il, ici 

encore, en mesure de montrer ses titres ? Car il le doit ! 

Saint Paul, en effet, et toute la tradition nous enseignent, avec le Catechisme de Trente, que celui-la est un intrus, un 

usurpateur, qui entre dans le sacerdoce sans y etre appele de Dieu. 

Pour que les fideles soient en securite sur la legitimite de leurs ministres, ils ont done le droit, autant que le devoir, de 

verifier si celui qui vient a eux est du nombre des vrais appeles. 

lis disent : " O toi ! qui pretends a I'honneur d'exercer parmi nous les augustes fonctions du sacerdoce, nous te savons 

nomme et ordonne par ton eveque et, done, par Dieu meme. 

" Mais avant de te saluer du cantique des envoyes legitimes : " Benedictus qui venit in nomine Domini ", nous voulons 

savoir si tu as ete vraiment appele par Celui dont tu te proclames le ministre. Apres les titres de ta nomination et de ton 

ordination, montre-nous ceux de ta vocation, de ton appel divin. " 

235. — L'appel interieur n'a pas cette visibilite certaine. 

Ici, le pretre qui tiendrait pour la theorie de l'appel immediat, ne pent plus se montrer affirmatif, comme il I'a ete 

justement sur les deux autres points. Logique, sincere, voici quel sera a peu pres son langage : " De mon appel divm je 

n'ai pas de garantie certaine a donner Ordonne et envoye par mon eveque, vous avez conclu avec raison que je suis 

ordonne et envoye par Dieu meme. Maintenant, si j'ajoute, comme j'en ai le droit, que j'ai ete appele par mon eveque, 

vous ne pouvez plus en inferer avec certitude que je suis appele de Dieu. L'appel episcopal foumit sans doute une 

presomption plus ou moins forte de ma vocation divine ; mais, en definitive, ce n'est qu'une presomption; il se peut 

qu'elle tombe a faux. Je suis cense appele ; je ne suis pas sur de I'etre'^^. 

Voici loyalement comment les choses se sont passees. Avant de choisir le sacerdoce, je me suis longuement etudie et il 

m'a semble comprendre que Dieu me disait au fond du cceur : " Je veux que tu sois pretre. " J'ai cru sentir en moi l'appel 

d'En-Haut. Non content de cette persuasion intime, je me suis soumis loyalement a I'examen d'un directeur prudent. 

Apres enquete minutieuse sur mes defauts d'ame, il m'a declare — je n'ai pas la preuve authentique de sa sentence, mais 

croyez-moi sur parole — il m'a declare qu'il avait, lui aussi, la persuasion de mon appel divin. 

Mon confesseur, de son cote, ne trouvait dans mes fautes passees aucun obstacle serieux a mon ordination. Sur ce point 

encore, croyez-moi sur parole. 

Je me suis enfin presente a mon eveque. Ce juge officiel a presume, sans en avoir la preuve, que j'etais autonse par mon 

confesseur et mon directeur et que, par consequent, l'appel divin avait ete constate en moi. Quant a lui, bien qu'il soit 

considere comme juge supreme en cette matiere delicate, il ne m'a nuUement demande de lui manifester mon interieur, 

mes dispositions intimes, mes attraits. 11 s'est contente de m'examiner sur ma science theologique, sur ma conduite 

exterieure, et, n'ayant rien decouvert qui m'empechat d'entrer dans tes Ordres, il m'a invite a les recevoir C'est tout ce 

que je peux alleguer au sujet de mon appel divin. 

J'avoue que tout cela est tres peu decisif : mon confesseur a pu etre trop indulgent. Mon directeur, pas assez perspicace, 

a pu prendre pour des attraits celestes mes entrainements purement naturels. Mon eveque, juge supreme, n'avait pas, ni 

ne pouvait avoir en mains les principales pieces du proces, puisqu'il ne savait rien de mes etats d'ame et ne pouvait 

interroger la-dessus ni mon confesseur, ni mon directeur 

Quant a moi, j'ai agi, sans doute, avec toutes les precautions qui conviennent en si importante matiere et je suis indemne 

du crime formel d'mtrusion et de temerite. Mais ces precautions, si elles suffisent a m'mnocenter au tribunal de ma 

conscience, ne me donnent pourtant pas la garantie que je suis appele. Car les divers jugements sur ma vocation divine, 

a supposer meme qu'on les ait prudemment prononces, sont tous faillibles et ne peuvent en realite tenir lieu d'un appel 

divin qui, peut-etre, n'existe pas et que rien ne peut suppleer. 

Voila tres nettement, tres sincerement, ma situation en ce qui est de ma vocation. Je ne peux vous donner plus 

d'assurances que je n'en ai moi-meme. " 

Que le lecteur veuille bien le remarquer : le tableau n'est nullement charge a plaisir Ce pretre parle comme devrait 

parler, en pareil cas, tout partisan logique de I'opmion modeme sur la vocation'^'. 

236. — L'appel divin n'est certain que s'il s'identifie avec l'appel episcopal. 

Celui qui tient pour la theorie de l'appel divin s'identifiant avec l'appel episcopal, est aussi categorique sur la question de 
l'appel que sur celle de son ordination et de sa mission : " 11 est vrai, dit-il, que l'appel divin est, comme le declare saint 
Paul, la condition premiere et fondamentale d'une mission legitime. Mais je vous en apporte encore la preuve 



188 Voir TRONSON, cite ci-dessus N° 134. 

189 CONCINA qui passe pour I'un des patrons de la vocation au sens moderne, ecrit lui-meme : " Arcanum divinoe vocationis nos latet, Deoque soli 
patet. " (De Ordine VI, vi). Que devient, apres cela, la theorie de la vocation a decouvrir, des signes de vocation, etc. ? 

On a vu plus haut le meme sentiment chez saint Bernard fN° 214). Voir aussi 106 et 107. 
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authentique. Cet appel divin dont parle I'Apotre, c'est I'eveque qui le prononce au nom de Dieu, comme, au nom de 
Dieu, il ordonne et envoie. L'eveque qui m'a ordonne par la puissance de Dieu est celui-la qui m'a appele au nom de 
Dieu, au moment de I'ordination. Les memes pieces officielles qui etablissent la legitimite et la verite de la premiere 
fondent la verite et la legitimite de la seconde. " 

237. — Ainsi le vrai sacerdoce est completement reconnaissable. 

Tel parait etre I'umque moyen de sauvegarder le sacerdoce " visibile et externum " dont nous parle le Concile de 

Trente. 

Si Dieu appelle par I'Eveque, les appeles de I'Eglise sont les appeles de Dieu, au meme titre que les ordonnes et les 

envoyes de I'un sont les ordonnes et les envoyes de I'autre. 

Appel, ordination, mission, tout se passe au grand jour, tout est certain, tout est indubitalement et authentiquement 

divin. 

238. — Hypothese contraire : sacerdoce invisible. 

Dans le cas contraire, le sacerdoce legitime demeure cache, invisible, indiscemable quant a sa condition premiere et 

fondamentale : I'appel divin. L'appel ecclesiastique n'en donne, au dire de I'opinion contraire, qu'une presomption tantot 

forte, tantot faible. II semble meme que, habituellement, cette presomption est plutot faible, puisque l'eveque qui, seul, 

appelle, ne tient pas en mains, ainsi que nous I'avons plus d'une fois remarque, les pieces principales de la vocation 

interieure : desirs, attraits, etc... 

II doit arriver fatalement que Dieu appelle quand I'Eglise n'appelle pas et qu'il n'appelle pas quand I'Eglise appelle. II y a 

ainsi deux lignes d'appels : I'une visible, I'autre invisible. Les vrais appeles se trouvent sur la ligne invisible. Assurement 

les deux lignes se touchent en certains points, en plusieurs points memes, esperons-le ! mais oii ? Nous ne pouvons le 

preciser 

Les vrais pretres du Tres-Haut, pleinement legitimes, ne peuvent done etre surement distingues des intrus, des non- 

appeles. Canoniquement, sans doute, tons les appeles de I'Eglise sont reputes legitimes ; mais le sont-ils en realite ? 

Dieu seul le sait"°. 

L'Eglise de Jesus-Christ est invisible dans son element principal : le sacerdoce legitime'". Ne connaissant pas leurs 

vrais pasteurs, comment les fideles seraient-ils en paix? 

La doctrine qui met l'appel divin dans l'appel episcopal sauvegarde pleinement la visibilite du sacerdoce, et, par 

consequent, la paix de I'Eglise. 

IV^ ARGUMENT 
LA PAIX DANS L'AME DU PRETRE 

239. — L'appel divin et la paix dans I'ame du pretre. 

Cette paix precieuse, la theorie de l'appel par I'Eglise la met aussi dans I'ame du bon pretre. 

Dans les moments d'epreuve, au milieu des tribulations de tout genre qui I'assaillent et voudraient I'accabler " foris 

pugns, intus timores ", le bon pretre reste debout. 

La pensee qu'il est au poste oii la Providence I'a place, le maintient invincible. Ce sacerdoce honni, meprise, il le porte 

fierement, parce que c'est Dieu meme qui Ten a revetu, Dieu qui I'y a appele. Aucune puissance humaine ne parviendra 

a courber I'elu de Dieu. II repete fierement le mot de I'Apotre : " Omnia possum in eo qui me confortat. " Je ne serai 

jamais confondu, car Dieu est avec moi ? Dieu me soutient ; j'en suis absolument sur, comme je suis stir d'etre son 

pretre ! 

Son pretre ! c'est-a-dire son elu, choisi et appele par lui. 

Mais en suis-je certain vraiment ? " 

Qu'un doute legitime vienne a s'elever, sur ce point essentiel, dans I'ame du pretre persecute ou decourage, le voila 

abattu sans ressource ! " Ah ! je vols bien marntenant, dira-t-il, pourquoi mon ministere demeure sans fruit ; pourquoi 

tons mes efforts sont frappes de sterilite. J'avais cru que j'etais appele. Je I'avais cm sur la parole de mon confesseur ; 

mais mon confesseur, qu'en savait-il ? Dieu lui avait-il devoile ses vrais desseins sur moi ? Et mon eveque, qu'en savait- 

il, lui qui ne connaissait rien de mon interieur, de I'etat reel de ma conscience ? M'aurait-il appele, lui, si j'avais pu lui 

devoiler mon passe, comme je I'avais fait a mon confesseur ? " 

Dans ces moments d'affaissement profond, le doute se glissera fatalement dans I'ame des bons pretres, surtout des 

meilleurs, des plus humbles, et sera capable d'achever leur deroute morale ! 

En de pareils moments, l'eveque a la ressource de dire : " Je n'ai pas soUicite I'episcopat. On me I'a propose, impose 

meme, au nom de I'obeissance. C'est Dieu qui parlait ; je me suis incline devant sa volonte, nettement exprimee par la 

voix du Souverain Pontife. " 

Le simple pretre, s'll est partisan de l'appel interieur, n'a pas cette consolation. Son appel ne repose que sur des 



190 On est alle jusqu'a dire que lorsqu'un diocese a surabondance de pretres, c'est un signe qu'il y a parmi eux des non-appeles ! 

" Des lors que le nombre requis pour le service des ames est depasse, il y a lieu de craindre qu'on a impose les mains a des sujets qui 
n'avaient pas la vocation. " (HURTAUD, p. 348). Voila certes la porte ouverte a tous les scrupules et a toutes les incertitudes ! Faire intervenir ici la 
question d'appel divin, n'est-ce pas detruire la visibilite du sacerdoce legitime et jeter dans I'Eglise un trouble profond ? 

191 On se rappelle les theories protestantes sur ce point : les vrais membres de I'Eglise ne seraient coimus que de Dieu seul, et, meme les vrais chefs. 
N'en est-il pas ainsi dans I'opinion de la vocation interieure, dont on n'a jamais qu'une certitude prudentielle ? 
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probabilites, des conjectures qui laissent toujours place a un doute fonde. Fragile barriere contre le decouragement; 
garantie mediocre contre les perplexites, qui enervent les volontes les mieux trempees ! 

II en est bien autrement dans la doctrine de I'appel divin exterieur Tout se ramene, ici, a une simple question de bonne 
foi de la part du sujet Pourvu qu'il n'ait pas sciemment trompe ses Superieurs et qu'il ne se soit pas montre dans sa 
conduite exterieure autrement qu'il n'etait en realite ; des que son Eveque I'a appele a Thonneur du sacerdoce, il est sur, 
absolument sur d'y avoir ete appele par Dieu mente. Ici, aucune illusion subjective possible, aucune auto-suggestion 
pieuse. Ce n'est pas sur le caractere plus ou moins mysterieux d'un appel divin interieur qu'il a ete admis a I'ordination ; 
c'est sur tout I'ensemble de sa vie, d'ordre parfaitement exterieur, et dont tons ceux qui avaient qualite pour juger, ont pu 
juger, directement, soit par eux-memes, soit par d'autres, munis de leurs pouvoirs. 

Lors done que le sujet qui a ete revetu de I'honneur du sacerdoce, a marche en toute droiture vers ce terme et qu'il a ete 
appele a cet honneur par I'eveque legitime agissant au nom de Dieu, il ne peut y avoir aucun doute pour lui sur la 
legitimite de son acte : s'il est pretre, il ne Test pas pour s'etre arroge lui-meme indument cet honneur ; il Test sur 
I'invitation meme de Dieu et vraiment appele par Lui. II n'a meme pas a se demander si ses superieurs ont agi avec 
prudence en I'admettant et s'ils ont suffisamment scrute les conditions de dignite qui etaient en lui. A moins de forfaiture 
manifeste de leur part, il doit toujours tenir que leur action a ete a son endroit Taction meme de Dieu"". 

V^ ARGUMENT 
SUPERIORITE DU PRETRE LEVITIQUE 

240. — L'incertitude sur I'appel divin mettrait le pretre catholique au-dessous du pretre levitique. 

A ce point de vue de securite mtime, le pretre de la Nouvelle Loi est bien inferieur au pretre levitique. Celui-ci avait 

I'absolue certitude de son appel divin. Sa conviction reposait sur un appel indubitable, connu par revelation authentique, 

puisque Dieu, par I'organe officiel de Moise, avait nomme aux fonctions sacerdotales la race d'Aaron. Ce pretre 

levitique avait eu beau monter a I'autel avec des intentions perverses et I'ame souillee de crimes, son appel n'en etait pas 

moins certain et legitime ; il pouvait trouver dans cette certitude un principe de force et de relevement. 

Le pretre catholique, meme s'il a re^u I'ordination avec les dispositions voulues, n'a qu'une certitude prudentielle — 

saint Thomas dirait : une persuasion conjecturale, " conjecturaliter " — de son appel divm ! 

Heureux le pretre de la race d'Aaron ! Infortune le pretre catholique ! 

Le sacerdoce figuratif avait I'absolue certitude de I'appel divin. Le sacerdoce de Jesus-Christ, souverain Pretre, n'en 

aurait que des probabilites ! 

241. — Remarque : L'incertitude de I'appel devrait empecher tout candidat de recevoir le Sacerdoce. 

II est permis de presenter de nouveau, ici, cette remarque importante : Quel candidat mis au courant de cette situation 

osera s'engager dans les Ordres ? D'un cote, il se trouve place en face d'une defense absolue et tout a fait certaine, a 

savoir qu'il est formellement interdit d'aller au sacerdoce sans appel divin. Pas de doute, c'est Dieu meme qui parle. 

Si, au moment ou je regois le sacerdoce, je ne suis pas vraiment appele de Dieu, j'ai beau me trouver dans la bonne foi : 

cette bonne foi, qui suffit a m'exempter de toute faute, est impuissante a me conferer un appel qui depend de Dieu seul, 

pas plus qu'elle ne suffirait a me faire pretre, si le prelat consecrateur n'etait pas un veritable eveque et que je I'aie pris 

de bonne foi pour legitime. 

D'un cote, defense absolument, divinement certaine d'avancer sans appel. De I'autre, pas de certitude de I'appel ; ou rien 

qu'une certitude diminuee, dont le vrai nom est : probabilite. (N° 160). 

Les conditions etant telles, la prudence conseiUe toujours de demeurer en arriere. L'appel par I'Eglise, d'apres les tenants 

de I'appel interieur, ne donne qu'une presomption d'appel divin. Or, cet appel presume, n'est le plus souvent qu'un appel 

propose et nullement impose. C'est done, en definitive, le candidat, qui prend sur lui d'avancer sans que rien I'y oblige, 

et tandis qu'une loi formelle lui defend d'avancer, s'il n'est pas appele. 

Vie ARGUMENT 
ENUMERATION D'INCONVENIENTS : EX CONSECTARIIS 

Inutile d'insister longuement sur d'autres mconvenients, qu'entraine la theorie de I'appel interieur lis ont ete 
suffisamment signales- dans les pages qui precedent, ou le seront au cours des deux autres parties de cet ouvrage. 
Contentons-nous de rappeler rapidement quelques aperfus. 

242. — L'eveque ne pourrait etre juge en dernier ressort. 

1°) Si les partisans de I'appel sacerdotal interieur, dans I'intention louable de sauvegarder les droits de la hierarchic, 
essaient d'etablir l'eveque juge en dernier ressort a la place du confesseur, ils se heurtent a cette anomalie : ce juge 
Ignore deliberement les pieces essentielles de la cause sur laquelle il porte sa sentence. Ces pieces, en effet, sont surtout 
interieures (origine, Constance, fermete et duree des desirs et des attraits ; difficultes de conscience, principalement en 
matiere de chastete ; difficultes a pratiquer I'obeissance ; rectitude d'intention ; etc.). Or, il est d'experience que l'eveque 
n'est pas a meme de bien connaitre ces elements, dont quelques-uns, meme, lui echappent tout a fait. Comment done 
pourrait-on le qualifier de juge supreme et en dernier ressort ? 



192 Voir ci-dessus N° 132 et suiv. 
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243. — Le confesseur serait 

2°) Le systeme de I'appel le vrai juge en dernier interieur est done fatalement ressort. voue, par la logique, a eriger le 
confesseur en juge principal de la vocation "^ 

244. — Desordres qui s'ensuivraient. 

Or, il est facile de deviner a quels desordres aboutirait cette doctrine, si elle passait telle quelle dans la pratique. Voici un 
semmariste a qui son confesseur a declare, au nom de Dieu, qu'il est vraiment appele au sacerdoce. Comment pourra-t-il 
accepter sans protestation une sentence negative, rendue par le conseil des directeurs, agissant au nom de I'eveque ? 
Necessairement, il pensera et dira que Ton commet a son egard une veritable injustice. Puisqu'il a re^u de son directeur, 
juge en dernier ressort, I'assurance formelle qu'il est appele, il a tout ensemble le droit et le devoir de devenir pretre... 
Dans cette persuasion, il peut et doit faire tout son possible pour que soit rapportee la decision du conseil, ou trouver un 
autre eveque qui I'ordonne. C'est la porte ouverte a des difficultes, dont I'experience revele la trop reelle probabilite'^''. 

245. — Des candidate entreront par crainte, qui ne devraient pas entrer. 

3°) Voici une nouvelle consequence grave. D'apres I'opmion adverse, chaque sujet appele serait affecte par Dieu au 
sacerdoce, anterieurement a tout choix episcopal et a toute election personnelle. Ce decret d'affectation pese sur lui 
comme un destin inexorable et lui assigne telle place fixe dans le monde, a savoir la carriere sacerdotale. C'est la sa 
place a lui. Des lors il ne saurait jamais embrasser un autre genre de vie, sans etre, au sens propre du terme, un devoye, 
et, comme tel, plus ou moms condamne a un strict minimum de graces, voue aux plus grands dangers pour son salut. Et 
tel est bien le concept que I'ecole de la vocation-attrait a fait prevaloir (N° 251). D'ou, dans I'opinion publique, une sorte 
de fletrissure attachee a quiconque quitte la clericature et le seminaire, meme pour les plus justes motifs (N° 17). 
Or, cette double crainte d'une irremediable deviation et du deshonneur humain, est de nature a retenir au seminaire et a 
pousser aux saints Ordres, a tout prix, nombre de sujets qui feraient beaucoup mieux de rentrer dans le siecle " ad 
ssculana vota transire ". Mais, ay ant eu, ay ant peut-etre encore un attrait prononce, ils se croient voues au sacerdoce, 
pour lequel cependant ils ont toujours ete, ou du moins sont devenus, inaptes... Toute leur vie, ils le traineront comme le 
for9at son boulet, a moins qu'ils ne s'en arrachent scandaleusement les insignes, apres en avoir foule aux pieds les 
devoirs. 

246. — De bons candidats seront ecartes faute d'attrait. 

A I'encontre, I'absence d'un attrait positif, dument constate, est de nature a faire hesiter, puis reculer, plus d'un sujet, 
d'aptitude reelle, de vie pieuse, de volonte genereuse et forte... C'est le cas des temperaments froids, rassis, et d'autant 
plus solides, qui sont refractaires aux souffles d'une certaine sensibilite mystique. 

Tout directeur a rencontre ce cas, et plus frequemment qu'on ne suppose. S'll tient pour I'mtimation subjective, par 
I'attrait, d'un decret divm logiquement preexistant et qui consacrerait chaque sujet au sacerdoce, sur quoi peut-il 
s'appuyer pour dire : " Mon enfant, vous etes libre ; mais tel que je vous connais, si vous voulez, avec la grace de Dieu, 
vous consacrer au salut des ames dans le sacerdoce, comme vos Superieurs vous y convient, et si vous etes fermement 
resolu a vivre courageusement votre vie sacerdotale, avancez sans crainte, confiant pour I'avenir comme pour le present, 
dans le secours divin qui soutiendra votre bonne volonte. " Et pourtant c'est ce qu'on repond couramment en cas 
semblable. Mais, si Ton veut etre logique jusqu'au bout, on en vient a ecarter du sanctuaire une foule de candidats qui 
auraient fait de tres bons pretres. 

247. — Recrutement paralyse. 

5°) Pour le meme motif, cette theorie porte a eliminer, a priori, tons les jeunes gens qui, demandant conseil sur I'etat de 
vie a embrasser, declarent n'avoir jamais pense au sacerdoce. lis y auraient pense, se dit-on, si Dieu les y appelait. 
Elle detoume de proposer le sacerdoce a des enfants qui n'en parlent pas d'eux-memes. 
Elle deconseille plus fortement encore les exhortations pressantes, adressees, dans ce but, a des enfants d'ailleurs 

193 II suffit de lire sans prevention le passage suivant de M. Branchereau, pour se convaincre que I'expression " juge en dernier ressort ", appliquee au 
confesseur, n'est pas une metaphore malheureuse, qui aurait echappe a sa plume d'ailleurs si correcte, mais I'expression adequate de sa pensee : " II 
faut done, ecrit-il, que la decision des directeurs (au for exterieur, en tant que representants de I'eveque) soit completee par une autre decision qui sera 
la sentence definitive, le jugement en dernier ressort... Seul en effet, le confesseur, depositaire et confident de nos pensees les plus secretes, de nos 
dispositions les plus intimes, est pleinement competent pour juger si notre vocation repose vraiment sur un fondement solide. Aux lumieres qu'il 
partage avec ses confreres (qui representent I'eveque) sur notre aptitude exterieure, il joint la connaissance de notre interieur que nous lui avons 
revele. Enfin, en vertu de son saint ministere, il a re9U de Dieu I'autorite necessaire non seulement pour nous absoudre de nos peches, mais pour etre 
I'interprete de la volonte divine dans la direction de notre vie... C'est done lui qui devra dire le dernier mot sur la valeur des marques de vocation que 
nous avons cru reconnaitre en nous.. " Op. cit. p. 269. — Cf. p. 279. 

Immediatement avant de parler de ce jugement en dernier ressort, I'auteur park du jugement de I'eveque et dit simplement qu'il fournit en 
faveur d'une vocation, un prejuge considerable. 

C'est pourquoi sa decision reclame le complement d'une sentence en dernier ressort. 

C'est la d'ailleurs une conclusion tellement logique qu'elle est commune a tous ceux qui tiennent pour la vocation interieure. Voici par 
exemple Haine (Thologioe moralis Elementa T. II. p. 265, Romse 1899). " Ubi vero de vocatione dubium adest, illud excutiendum est oratione, 
examine majori et consilio superiorum, prreesertim confessarii. " 

BULOT (Compendium Theol. Mor T. II. 'N° 52 ; Paris 1908) parlant des signes de vocation ecrit : " Examen autem corum instituere non 
solius est candidati, cum facilis sit deceptio, sed prudentis directoris. 

Voir sur ce point Tronson lui-meme, que nous avons cite plus haut : N° 138. 

194 Cf. LAHITTON : Deux Conceptions divergentes de la vocation, sacerdotale, pp. 181, 184, 197. En lisant les pages ou certain opposant (R. P, 
Hurtaud) s'eflforce d'eluder nos difficultes, il est facile de constater qu'il lui manque I'experience des seminaires. II n'est pas de la partie... 
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excellemment doues. 

EUe soumet a des probations plus ou moins longues et compliquees ceux qui se presentent d'eux-memes. 

EUe encourage a admettre, sur leurs protestations d'attraits prononces, des candidats mediocres, qu'on ferait beaucoup 

mieux de laisser de cote a priori. 

EUe est fort loin de louer les parents Chretiens, qui prennent I'initiative de vouer leurs fils au sacerdoce"^ et de les 

envoyer au seminaire, — comme d'autres les envoient d'autorite au college, — sauf a les laisser parfaitement libres de 

rentrer dans le siecle, lorsqu'il seront capables de juger et de decider en toute connaissance de cause, et non par simple 

caprice d'enfant. 

248. — Subjectivisme fatal. 

D'ailleurs, si la vocation est synonyme d'attrait, il semble bien que le sujet lui-meme a une part preponderante dans le 
jugement prononce par son Directeur 11 faut, en effet, observer que I'attrait est un phenomene tout a fait intime, dont le 
seul temoin est celui qui I'eprouve ; les autres ne le peuvent connaitre que par les dires de I'interesse. Qui ne voit que les 
ames ardentes, plus sujettes a I'enthousiasme et a I'illusion, se persuaderont facilement qu'elles entendent des voix 
mysterieuses qui leur parlent au coeur, et affirmeront tres haut les attraits puissants qui les charment et Les entrament. 
Ceux qui doutent le moins d'eux-memes sont les plus exposes a ce genre d'auto-suggestion, comme aussi les plus 
difficiles a decouvrir et a detromper Que de presomptueux sont passes par cette porte ! 

240. — Succes des mediocrites. 

Et voici ce qui arrive fatalement dans les cas ou I'illusion subjective accompagne — ce qui n'est pas rare — la 
mediocrite. 

Desirant vivement etre pretre, mais se voyant en peril d'exclusion pour cause d'inferiorite, tel candidat sera porte a 
exagerer ses attraits et a faire sur ce point I'opmion de son Directeur'^''. Celui-ci le croira d'autant plus volontiers qu'il 
sera plus patemel, et il appliquera ici le principe qui ne vaut que pour la confession proprement dite : Credendum est 
psnitenti tam pro se quam contra se loquenti. 

II se dira dans I'angoisse de son ame compatissante : " Ce cher enfant est bien faible d'intelligence, mais il eprouve des 
attraits si puissants ! En lui conseillant le depart, n'irai-je pas contre Dieu qui I'appelle ! " Et, pour triompher de ses 
perplexites, il se souviendra que, pour trancher des cas semblables, les ouvrages sur la Vocation citent le Bienheureux 
cure d'Ars ; sans faire remarquer qu'il n'y a eu qu'un seul Vianney dans I'histoire de I'Eglise ; un seul, dont la mediocrite 
a ete imaginee ou exageree par les auteurs pour les besoins d'une cause mauvaise ; un seul, tandis que trop nombreuses, 
helas ! furent les mediocrites qui entrerent dans le Sanctuaire sous le benefice de I'attrait-vocation. De grace ! que Ton 
cesse done d'alleguer un si haut patron, pour plaider la cause des mediocrites appelees ! 

Vile ARGUMENT 
DISCUSSION D'UN PRINCIPE FONDAMENTAL 

250. — These rigoriste. 

II est un principe dogmatique, que la plupart des opposants mettent a la base de leur theorie de I'appel divm. Nous 

I'avons deja rencontre plus d'une fois au cours de ce travail ; le moment est venu de le regarder bien en face. 

Chacun de nous, en arrivant ici-bas, est-il porteur d'une predestination a tel etat de vie determine ; est-il divinement 

marque pour cet etat fixe, hors duquel il ne pourrait etre et ne sera jamais qu'un devoye ? 

Oui, repondent en choeur les partisans de la vocation interieure, il en est ainsi, a tel point que chaque individu ne doit 

pas avoir de plus grand souci que de chercher sa vraie vote, celle que Dieu lui assigne : il ne peut pratiquement se 

sauver que la. Entrer dans un etat sans y etre appele, ne pas entrer dans I'etat oii Ton est appele, sont deux cas egalement 

dangereux au point de vue du salut etemel. Le choix d'un etat de vie n'est done libre que speculativement, abstraction 

faite des decrets etemels, ou bien en considerant I'ensemble des hommes. Pratiquement, et pour un homme en 

particulier, un seul etat est permis et, d'ailleurs, obligatoire sous peine de manquer le salut, ou, tout au moins, de le 

compromettre, au point qu'il devient moralement impossible. Ces principes, on les applique avec une rigueur 

particuliere a I'appel au sacerdoce. 

Qu'on veuille bien se reporter aux textes que nous citons 5a et la, et Ton constatera que nous n'exagerons pas I'aprete de 

cette opinion. 

Telle est done la these rigoriste, qui a pour principaux patrons Habert et Concina, et dont la fortune, en ces trois demiers 

siecles, a ete considerable. 

251. — L'orateur de la these rigoriste. 

Cette these rigoriste, qui descend, en droite ligne, du Jansenisme-predestinatien, a trouve son orateur dans Massillon. 
Celui qui a prononce le discours sur le petit nombre des elus, en a produit un autre, plus farouche encore, sur la 
vocation. En voici quelques extraits : 

1°. — Au sujet du decret eternel qui fixe notre destinee precise : 



195 Pourvu toutefois que leurs aptitudes permettent d'esperer qu'ils pourront devenir de bons pretres. — Ce point sera longuement explique dans la He 
partie. 

196 On ne saurait emettre la meme hypothese pour la science dont sont juges les Directeurs du for exterieur ; on ne peut en montrer plus que I'on n'en 
possede ; il en est de meme, a peu de chose pres, pour la vertu, qu'on ne saurait simuler pendant les nombreuses annees du seminaire. 
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" Dieu seul qui voit nos cceurs, et qui a marque des le commencement la voie par ou il voulait nous conduire, pent nous 

en inspirer le choix : a lui seul il appartient de nous appeler a I'etat oii il nous a prepare dans ses conseils etemels des 

moyens de salut ; lui seul doit etre consulte dans une affaire oii lui seul peut nous eclairer et nous conduire. . . " 

" Ce n'est pas a nous a disposer de nous-memes ; c'est a lui seul a nous employer selon les vues qu'il s'est proposees en 

nous formant, et a regler I'usage des talents que nous n'avons re^us que de lui... " 

" II demeure etabli qu'avant que nous fussions nes, le Seigneur avait trace a chacun de nous le plan de nos destmees, et, 

pour ainsi dire, le chemin de notre etemite et que parmi cette multiplicite de voies, qui forment les diverses conditions 

de la societe, il n'en est qu'une qui soit la notre et par ou Dieu ait voulu nous conduire au salut. " 

2°. — Sur I'impossibilite pratique de se sauver en dehors de I'etat de vie qui nous est determine : 
" il n'est que trop certain cependant, que la voie que nous choisissons, la plupart, n'est point celle que Dieu nous avait 
d'abord choisie, et que de toutes les circonstances de la vie, le choix d'un etat est celle ou la meprise est plus ordinaire. " 
" Tout est corrompu, parce que nul presque n'est a la place oii il devrait etre... " (Consolant !) 
" Or, se tromper ici, est de toutes les meprises la plus irreparable... " 

" Le choix de I'etat de vie (fixe par Dieu des I'etemite) est pour nous I'unique voie de salut que Dieu nous a preparee... 
c'est la voie unique de salut pour nous... " 

" Pour participer aux graces d'un etat, il faut que Dieu lui-meme nous y ait appeles. Si vous vous etes place vous-meme, 
c'est a vous-meme a vous soutenir : s'il ne vous a pas prepare la voie oii vous etes entre, il ne vous y donnera pas sa 
main secourable, et vous y marcherez tout seul. II ne doit pas deranger en voire faveur I'ordre immuable de ses conseils 
etemels : vous etes sorti du plan de sa Providence ; ce n'est pas a lui a retracter la stabilite de ses desseins pour 
s'accommoder a vos caprices, mais a vous a vous livrer a voire propre malheur : vous n'avez pas choisi la situation et le 
ministere qu'il vous destinait dans le corps mystique de son Fils ; il ne peut done plus vous regarder que comme un 
membre monstrueux qui est hors de sa place... " 

" II avait resolu de vous attacher a lui par des liens sacres... vous vous etes engage sous un joug different : ah ! la 
saintete du lit nuptial sera done pour vous une occasion de luxure et d' incontinence... les perils oii I'ordre de Dieu ne 
vous avait pas engage, seront pour vous des occasions infaillibles de chute... " 

" Mais d'un autre cote, le Seigneur voulait que vous operassiez voire salut dans I'etat du simple fidele ; il vous avait 
prepare les graces de cet etat... vous vous etes ouvert par voire ambition la porte de la maison du Seigneur ; vous avez 
obtenu, en importunant, une dignite qu'on ne peut meriter qu'en fuyant... vous serez un homme de peche assis dans le 
temple de Dieu... vous n'etes que I'anatheme du ciel et le scandale de la terre... " 

" N'etant point dans la voie qui doit vous conduire au salut, plus vous marchez, plus vous vous egarez... " 
(Massillon : Sermon pour le mercredi de la 2e semaine de Careme, sur la vocation). 

252. — Principes a lui opposer. 

Or, rien n'est plus fragile que cette these. II est facile de lui opposer les principes suivants : 

1°) Nous sommes incapables, en dehors d'une revelation expresse, de connaitre avec certitude les decrets 

etemels et les desseins particuliers de Dieu sur nous : 

Voici robjection que se pose saint Thomas : (I. II. q. 19 a 10 ad. 1) " Videtur quod voluntas hominis non debeat semper 

conformari divmoe voluntati m volito. Non enim possumus velle quod ignoramus : bonum enim apprehensum est 

objection voluntatis. Sed quid Deus velit ignoramus in pluribus. Ergo non potest humana voluntas divinoe voluntati 

conformari in volito. 

II repond : 

Ad primum ergo dicendum, quod volitum divinum, secundum rationem communem, quale sit scire possumus ; scimus 

enim quod Deus quidqnid vnlt, vult sub ratione boni. Et ideo quicumque vult aliquid sub quacumque ratione boni, habet 

voluntatem conformem voluntati divince quantum ad rationem voliti. 

Sed in particulan nescimus quid Deus velit ; et quantum ad hoc non tenemur conformare voluntatem nostram divinoe 

voluntati. 

In stalu tamen gloria omnes videbunt, in singulis quce, volent, ordinem eorum ad id quod Deus circa hoc vult et ideo 

non solum formaliter, sed materialiter m omnibus suam voluntatem Deo conformabunt. " 

(Sur cet article si important de la Somme theologique, voir les lumineuses explications du R. P. PEGUES : 

Commentaire franfais litteral de la Somme theologique ; Tome VI, p. 595-606). 

2°) Pour que notre volonte, quand elle choisit le sacerdoce, soit droite et legitime, il suffit qu'elle porte vers lui 

sous la raison formelle de bien " sub ratione boni. " Quant a le choisir en tant que determinement voulu de Dieu pour 

nous " in quantum materialiter volitum a Deo ", la chose est impossible, vu que les vouloirs particuliers de Dieu sont 

dans le domaine de I'inconnaissable " m particulari nescimus quid velit Deus ". 

Done, en dehors, d'une revelation expresse, la seule conformite possible avec la volonte de Dieu est la conformite, in 

volito formali, sous la raison de bien en general, et cette raison nous est connue par les regies universelles des 

commandements divins et des conseils evangeliques ; les uns disant ce qui est present, les autres ce qui est mieux et 

facultatif''. 

3°) La theorie qui soutient que Ton peut connaitre avec une certitude pratiquement suffisante les 

predestinations aux etats de vie, se detruit elle-meme par la diversite et I'inefficacite des moyens qu'elle met en avant 

pour acquerir cette connaissance. La plupart conduisent a une sorte d'illuminisme et de subjectivisme (analyse des 



197 C'est egalement la doctrine plusieurs fois rappelee par saint Liguori : Theologia Moralis ; edit. GAUDE : T. I, N° 59, p. 29, col. 2 et N° 76, p. 52, 
coli. 
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attraits, des mouvements de la grace, des desirs). Heureusement, par reaction du bon sens chretien, on a rarement pousse 
jusqu'au bout les consequences logiques du systeme''^. 

253. — Regies generales pour le choix d'un etat de vie. 

4°) En regie generale, les divers etats de vie sont offerts a notre libre choix. Sans doute la prudence nous fait un devoir 

de ne pas embrasser un etat qui serait tout a fait en dehors de nos aptitudes ; elle ne nous ordonne pas de choisir celui 

qui va le mieux a ces aptitudes et a nos gouts. Seul, le bien est present ; le mieux n'est que facultatif, selon I'adage " 

Nemo tenetur ad optimum ". Dire le contraire, c'est detruire la distinction necessaire entre les preceptes et les 

conseils"'. 

Saint Francois de Sales dit fort clairement : " Le commandement temoigne une volonte fort entiere et pressante de celui 

qui ordonne ; mais le conseil ne nous represente qu'une volonte de souhait. 

Le commandement nous oblige, le conseil nous engage seulement. Le commandement rend coupables les transgresseurs 

; le conseil rend seulement moins louables ceux qui ne le suivent pas. Les violateurs des commandements meritent 

d'etre damnes ; ceux qui negligent les conseils meritent seulement d'etre moins glorifies. 

II y a difference entre commander et recommander Quand on commande, on use d'autorite pour obliger ; quand on 

recommande, on use d'amitie pour induire et provoquer 

Le commandement impose necessite ; le conseil et recommandation nous excitent a ce qui est de plus grande utilite. 

Au commandement correspond I'obeissance, et la creance au conseil. On suit le conseil afm de plaire, et le 

commandement pour ne pas deplaire'°°. " 

5° Sans doute Dieu peut manifester par revelation et inspiration qu'il veut que tel homme choisisse tel etat determine. 

Mais il faut ajouter que ces cas sont rares, sujets a caution (Nos 76, 79), et que, d'ordinaire, Dieu laisse le choix d'un etat 

de vie a la libre initiative de chacun, sous le dictamen de la prudence naturelle et sumaturelle. 

6° En bien des cas, I'estimation de I'etat de vie qui serait le plus conforme a nos aptitudes est pratiquement impossible ; 

car de la plupart de ces aptitudes — intelligence vive, caractere ferme, piete tendre, desir de la gloire de Dieu, ardeur 

apostolique — on peut dire que " se habent indifferenter ad multa " . Avec tout cela, on peut devenir bon pretre, religieux 

fervent, laique a I'ame apostolique, comme il en faudrait tant dans le monde. De la viennent, sans doute, les decisions si 

diverses, et parfois contradictoires, des confesseurs et directeurs qui sont consultes sur la vocation par leurs penitents. 

Dans le choix d'un etat de vie, il faut se decider apres de serieuses deliberations, et puis se tenir fermement a son choix, 

sans le remettre en question, dans la persuasion que Dieu nous aidera a nous tirer d'affaire. C'est le conseil de saint 

Fran9ois de Sales ; conseil bien imprudent, soit dit en passant, si nous etions predestines a un etat de vie, a I'exclusion 

de tout autre. Dans cette hypothese, en effet, nous devrions toujours redouter de nous etre trompes et nous mettre en 

mesure de rentrer dans notre vraie voie, la ou sont preparees pour nous des graces speciales de salut. 

" Le grand saint Thomas est d'opmion qu'il n'est pas expedient de beaucoup consulter et longtemps deliberer sur 

I'inclination que Ton a d'entrer dans une bonne et bien formee religion ; et il a raison : car la religion etant conseillee par 

Notre-Seigneur en I'Evangile, qu'est-il besoin de beaucoup de consultations ? 11 suffit d'en faire une bonne, avec quelque 

peu de personnes, qui soient bien prudentes et capables de telle affaire, et qui nous puissent aider a prendre une courte et 

solide resolution. 

Mais, des que nous avons delibere et resolu, et en ce sujet et en tout autre qui regarde le service de Dieu, il faut etre 

.fermes et invariables, sans se laisser nullement ebranler par aucune sorte d'apparence de plus grand bien ; car bien 

souvent, dit le glorieux saint Bernard, le malin esprit nous donne le change ; et, pour nous detoumer d'achever un bien, 

il nous en propose un autre qui semble meilleur, lequel, apres que nous avons commence, pour nous divertir de le 

parfaire, il en presente un troisieme, se contentant que nous fassions plusieurs commencements, pourvu que nous ne 

fassions pas de fin'"'. " 



198 Le R. P. HURTAUD (op. cit.), malgre tout son talent, n'aboutit qu'a introduire une confusion nouvelle dans la theorie dont il s'est constitue le 
champion. Cette theorie dit : avant de desirer le sacerdoce, il faut savoir si Dieu le veut. Que personne n'ose concevoir de lui-meme ce desir, mais qu'il 
attende d'y etre autorise .de Dieu (N° 124). 

A son tour le R. R nous dit : cette autorisation de Dieu, nous la connaissons a travers nos desirs deliberes ; et ce, d'apres le procede 
suivant : Je constate que je desire le sacerdoce, objet sumaturel. Or, je suis incapable de le desirer sans une grace de Dieu. Done en ce moment ou je 
desire le sacerdoce, je suis certainement sous I'influence de Dieu qui m'y pousse. Et cette grace dont mon desir surnaturel me revele I'existence est le 
signe que Dieu veut que je me presente au sacerdoce, puisque c'est lui qui m'y pousse "a me le faisant desirer 

Ainsi, d'une part, il faut connaitre I'autorisation avant de desirer ; d'autre part, on ne peut la connaitre qu'apres le desir et par le moyen du 
desir ; et non pas d'un desir unique et fugitif, mais d'une serie de desirs fermes et constants. Ce n'est qu'apres avoir constate cette longue serie de 
desirs (illegitimes) 'que Ton a enfm le droit de desirer ! 

199 Respondeo dicendum quod hcec est differentia inter consilium et prceceptum, quod prceceptum importat necessitatem, consilium autem ponitur in 
optione ejus cui datur ; et ideo in lege nova quce est lex libertatis, supra prcecepta sunt addita consilia... 

...Prcedicta consilia, quantum est de se, sunt omnibus expedientia, sed ex indispositione aliquorum confmait quod alicui expedientia non 
sunt, quia eorum affectus ad hcec non inclinatur Et ideo Dominus consilia evangelica proponens, semper fecit mentionem de idoneitate hominum ad 
observantiam consiliorum, etc. ; I. II. q. cviii, a. 4 in corp. et ad. i. 

Non enim homo tenetur prosequi meliora semper in operando, nisi sint talia ad qucE ex prtscepto obligetur ; aliter enim quilibet teneretur 
sequi perfectionis consilia quce constat esse meliora. (De Verit. q. xxiv, a. 8, ad 4). 

...Hujusmodi divince legis admonitiones dicuntur consilia, et non prcecepta, in quantum suadent homini ut propter meliora minus bona 
proetermittat. C. Gent. lib. Ill, cap. cxxxi. 

200 Traite de 1' Amour de Dieu, livre VIII, chap. vi. 

201 Saint Franjois de Sales, Traite de 1' Amour de Dieu, liv. VIII, chap. xi. 
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254. — Cornelius a Lapide, saint Ambroise, saint Tliomas. 

7°) Cette theorie de vraie et legitime liberie dans le choix d'un etat de vie, Cornelius a Lapide la resume dans ce mot de 
saint Ambroise : " Choisissez I'etat de vie que vous voudrez, et Dieu vous donnera les graces propres et convenables a 
cet etat pour que vous y viviez honnetement et saintement. " Elige statum quern vis et Deus dabit tibi gratiam 
competentem et propriam, ut in illo decenter et sancte vivas. (N° 95). 

C'est encore la pensee tres nette de saint Thomas qui, en cette question du choix d'un etat de vie, comme en toute autre 
matiere de conduite pratique, nous renvoie sans cesse aux regies de la prudence. Voici par exemple le cas pratique qu'il 
tranche a propos d'un jeune homme qui desire entrer en religion alors que ses parents ne peuvent se passer de lui : " Si 
habet parentes qui sine ipso sustentari non possunt, non debet, eis relictis, religionem mtrare ; quia transgrederetur 
pr^ceptum de honoratione parentum : quamvis quidam dicant, quod etiam in hoc casu licite posset eos deserere, eorum 
curam Deo committens. Sed si quis recte consideret, hoc esset tentare Deum ; cum habens ex humano consilio quid 
ageret, periculo parentes exponeret sub spe divini auxilii. Si vero sine eo parentes vitam transigere passent, licitum esset 
ei, deseriis parentibus, religionem intrare; quia filii non tenentur ad sustentationem parentum nisi causa necessitatis. II. 
II q. 101,a. 4, ad. 4 

On voit avec quelle largeur saint Thomas traite les questions de vocation. D'apres lui, la Providence de Dieu n'impose a 
personne — en regie generale — un etat de vie determine ; mais elle dispose si bien les temperaments et les inclinations 
des hommes que, par suite des libres choix faits sous cette double influence qui aboutit, dans la plupart des cas, a son 
effet, il se trouve que chaque carriere humaine voit arriver a elle un nombre convenable de libres candidats'"'. " Natura 
humana communiter ad diversa officia et actus inclinat. Sed quia est diversimode in diversis, secundum quod 
individuatur in hoc vel in illo, unum magis inclinat ad unum illorum officiorum et aliud magis ad aliud ex diversitate 
complexionum diversorum mdividuorum. Et ex hac diversitate, simul cum divina Providentia quae omnia moderatur, 
contingit quod unus eligat unum officium, ut agriculturam, alius aliud. Et sic etiam contingit quod aliqui eligant 
matrimonialem vitam, et quidam contemplativam. Unde nullum periculum immmet (ne cesset propagatio generis 
humani) ". Suppl. q. 41, a. 2, ad. 4. 



* 
* * 



255. — Complement important : Theorie des etats reserves. 

A cette these du libre choix des etats de vie, il est necessaire d'apporier un complement imporiant. 

Si tons sont proposes a notre election, ils ne sont pas tous egalement ouverts. II nous est loisible de les desirer'"^; nous 

pouvons essayer de nous y disposer; mais, si la plupari d'entre eux sont, pour ainsi dire, de plain-pied, de telle sorie 

qu'il ne soit necessaire d'accomplir aucune formalite speciale pour y entrer, il en est d'autres, au contraire, qui sont 

fermes par une barriere, ce sont les etats reserves. 

Ici, il peut etre permis de desirer, de s'orienter, de se disposer en vue de la carriere ; mais, quand le moment est venu d'y 

entrer, il est necessaire de subir des epreuves prealables et d'attendre qu'on soit formellement admis, agree, appele, par 

les chefs hierarchiques, preposes a la garde de ces etats speciaux. 

Nous en avons des exemples dans I'ordre purement naturel. Ainsi, la carriere militaire, tous peuvent la desirer, tous 

peuvent s'y disposer, se preparer en vue d'y etre admis ; mais nul n'entre de fait dans I'armee et n'avance aux grades, 

qu'il n'ait prealablement subi les examens imposes par les chefs de I'armee, et n'ait refu sa nomination officielle, son 

appel, de la part de ces memes chefs, qui refusent ou ad- , mettent les candidats, selon le nombre et le merite des 

aspirants, d'une pari, et, d'autre part, selon les necessites de la defense nationale. 

Autrefois, bon nombre de carrieres profanes etaient monopolisees de cette maniere entre les mains des chefs de 

corporation, qui imposaient aux candidats des epreuves plus ou moins compliquees avant I'initiation officielle. 



202 Ceux qui soutiennent que nous sommes obliges de choisir determinement I'etat de vie arrete pour chacun de nous dans les decrets eternels, n'ont 
peut-etre pas pris garde que Dieu ne s'est pas contente de nous fixer d'une maniere generale, in confuso, I'etat religieux, ou le sacerdoce, ou la 
condition laique. Toutes choses sont prevues et preordonnees " ab oetemo " jusqu'a leurs details les plus minimes : " Necesse est dicere omnia divinoe 
providentioe subjacere, non in universal! tantum; sed etiam in singulari... necesse est omnia quoe habent quocumque modo esse, ordinata esse a Deo in 
finem. " (Saint Thomas : la q. xxii, art. 2). 

Incontestablement Dieu a prevu et preordonne que tel serait religieux, pretre, ou laique. Mais il s'en faut que ce soit assez dire. Pour celui 
qui sera religieux, Dieu a prevu et preordonne, en plus, qu'il doit I'etre dans tel Ordre et non dans tel autre, dans tel couvent, dans telle cellule, avec tel 
office precis, a tel age, etc., etc. 

Pour celui qui doit rester simple laique, il a prevu et preordonne en outre, le mariage ou le celibat, et telle profession particuliere, choisie 
de Dieu parmi les carrieres innombrables qui s'offlent a I'activite des simples fideles, etc. 

Par consequent, si Ton veut etre logique, apres qu'on nous a retire, au nom de la soumission due aux decrets eternels, la faculte de choisir 
entre la condition laique, la vie religieuse et le sacerdoce, on doit pareillement et au meme titre nous la refiiser pour tout le reste, puisque tout le reste 
est egalement arrete dans la volonte etemelle de Dieu. 

Le quietisme complet, est I'aboutissement ineluctable de pareils principes. Ne choisissons jamais ; gardons-nous d'agir de notre propre 
initiative : nous risquerions a chaque fois de heurter les decrets providentiels. En tout et pour tout, attendons de nous sentir pousses : ces impulsions 
spontanees sont autant d'indications et intimations des vouloirs divins, que nous devons aveuglement accomplir. 

Illuminisme ! nous a deja dit Bossuet (N° 53, 55, 79). Ajoutons : subjectivisme, immanentisme, modernisme. Pour qui salt voir, ces erreurs 
se donnent la main et fratemisent sous les principes identiques qui les ont engendrees. 

203 Cependant plus un etat est eleve et reclame des qualites plus nobles, plus le desir spontane de I'aspirant risque d'etre presomptueux. C'est 
pourquoi, ainsi que nous I'avons vu, I'antiquite chretienne est si severe pour le desir du sacerdoce. Meme pour le desirer, il est plus conforme a 
I'humilite chretienne d'attendre d'y etre invite par les chefs de I'Eglise " sed ut vocetur exspectet ". II s'agit surtout du sacerdoce a charge d'ames. A ce 
sujet saint Thomas a dit : " Si quis pro se rogat ut obtineat curam animarum, ex ipsa praesumptione redditui' indignus ", Ila Ilae q. 100, art. V, 
ad. 3. 
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L'etat religieux est libre ; tout chretien y est appele par Notre-Seigneur Jesus-Christ. Aussi tout chretien peut-il faire, 

d'une maniere privee, les trois vceux de religion. Mais l'etat religieux s'est cristallise en plusieurs Ordres et 

Congregations d'origine ecclesiastique. 

Quelqu'un veut-il entrer dans I'une ou I'autre de ces formes de vie religieuse, il se voit dans la necessite de subir des 

epreuves, des examens des probations particulieres. Jamais il ne pourra exiger son admission comme un droit. II devra 

attendre le choix et I'appel des Superieurs legitimes, qui n'enroleront des sujets que selon les besoins de I'Ordre, se 

montrant tantot plus faciles, tantot plus exigeants, selon le nombre et la valeur des candidats. 

Cet appel des Superieurs legitimes est fait d'autorite ecclesiastique. 

Enfin, par-dessus les carrieres reservees de droit civil ou de droit ecclesiastique, il en est une, une seule, reservee de 

droit divin: c'est le Sacerdoce. 

Dieu lui-meme a porte cette loi que nul n'y pent entrer sans etre prealablement appele " Nee qiusquam sumit sibi 

honorem, sed qui voeatur a Deo " . 

Pour cette carriere done, pour celle-la surtout, si Ton est libre de se presenter, on n'est pas libre d'entrer Dieu lui-meme a 

dresse, sur le seuil, une barriere, et, pour la garde de cette barriere, pour la lever ou la tenir baissee, il a place des 

hommes qui le representent, avec une juridiction sumaturelle directement refue de lui. 

lis exercent done en son nom, et par delegation re9ue de Lui, la fonction d'examiner les dispositions des sujets, de fixer 

les conditions d'admission selon le nombre et la valeur des candidats d'un cote, et, d'un autre cote, selon les besoins de 

la Sainte Eglise. 

Ces representants officiels de Dieu pour introduire dans le sacerdoce ceux qu'ils en jugent dignes, pour les appeler a 

I'honneur et pour leur conferer enfin les pouvoirs sacres, ce sont ceux-la meme en qui reside la plenitude du sacerdoce : 

les eveques catholiques. 

Voeari a Deo dicuntur qui legitimis Ecclesiae ministris vocantur; 

256. — Resume de la doctrine sur le choix d'un etat de vie. 

En resume, les etats de vie ont ceci de commun qu'ils sont tous proposes au libre choix des hommes, qui peuvent se 
porter vers tel ou tel selon leurs preferences legitimes, surs d'etre toujours dans un etat voulu de Dieu et d'y trouver les 
graces necessaires et abondantes pour se sauver. 

Mais parmi ces etats de vie, certains sont de plain-pied ; Ton pent non seulement s'y presenter, mais encore y entrer sans 
aucune formalite juridique. D'autres sont fermes par une barriere et monopolises entre les mains d'une autorite preposee 
aux appels d'admission : 

CE SONT LES ETATS RESERVES 

Les uns reserves d'autorite purement civile et administres par des Superieurs qui re90ivent mission des chefs de I'Etat 

civil : armee, magistrature, etc., en general, les etats qui ont plus specialement pour objet le bien commun, plus que le 

bien de I'individu. 

Les autres, reserves d'autorite ecclesiastique : ce sont les divers Ordres Religieux. La, les Superieurs qui appellent 

tiennent leurs fonctions de I'Eglise et mediatement de Dieu. 

Un etat, enfin, est reserve d'autorite divine: la, les Superieurs re9oivent directement de Dieu mission d'appeler et 

d'admettre en son nom les candidats qu'ils jugent dignes. C'est le sacerdoce. 
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DEUXIEME PARTIE 

Les Ministres de I'Appel divin au Sacerdoce 

ou les Appelant^ 



PROLOGUE 



257. — Justification du titre de la deuxieme partie. 

Le titre de cette deuxieme partie, s'il a pu causer quelque etonnement des le debut de cet ouvrage, ne doit plus 

surprendre ceux qui ont lu avec quelque attention les pages qui precedent. 

Oui, il y a, de par le monde, des hommes charges de deferer I'appel sacerdotal ; car, s'il est un appel de Dieu, cependant 

il n'est jamais prononce, au sens plein et parfait, que par I'organe des ministres legitimes de I'Eglise: " Vocari autem a 

Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesia^ ministris vocantur'"''. " 

Qu'on veuille bien remarquer, dans cette declaration du Catechisme Romain, la repetition intentionnelle du meme verbe 

" vocari... vocantur.. ". On veut nous declarer par la qu'il n'y a pas d'autres appeles de Dieu que ceux que choisissent et 

appellent les ministres legitimes de I'Eglise, tout comme il n'y a pas d'autre pain transsubstantie par Dieu que le pain 

choisi et transsubstantie par les pretres. 

258. — Diverses categories d'appelants. 

Mais quels sont done ces hommes investis du pouvoir redoutable de distribuer des vocations, au meme titre que les 

pretres distribuent des consecrations ? 

Nous I'avons deja insinue. Le recrutement du sacerdoce est, au premier chef, un acte de juridiction au for exterieur C'est 

done au Pape et aux eveques qu'appartient cet acte sacre, comme aux detenteurs du pouvoir civil le recrutement des 

soldats et la nomination des fonctionnaires. 

Dans I'Eglise, en effet, seuls le Pape et les Eveques sont les gouvemants : le Pape pour I'Eglise universelle ; chaque 

eveque dans les limites temtoriales de son diocese. 

Voila done les ministres attitres, legitimes, a qui incombe la prerogative de deferer aux candidats au sacerdoce I'honneur 

de I'appel divin et le droit a I'ordination qui en decoule. 

Au-dessous d'eux, il y a d'autres personnes qui prennent une part plus ou moms large a I'ceuvre de I'appel et concourent 

chacune dans une certaine mesure a cette grande action: faire un pretre. 

On peut les diviser en deux categories : ceux qui appellent en vertu d'un pouvoir delegue ; ceux qui preparent le 

candidat a I'appel. 

Nous distinguerons done trois sortes d'appelants : 

1) Les appelants ordmaires ou proprement dits, 

2) Les appelants delegues, 

3) Les appelants auxiliaires, ou auxiliaires des appelants. 



204 Cf. n° 23, 27. 
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CHAPITRE I 
Les appelant^ ordinaires ou proprement dits 

Les appelants proprement dits sont — outre le Pape dont nous n'avons pas a parler ici — les chefs de diocese, les 
eveques. Disons, a ce point de vue, leurs prerogatives et leurs devoirs. 

ARTICLE I 
PREROGATIVE DES EVEQUES AD SUJET DE L APPEL AU SACERDOCE 

259. — Le pouvoir d'appeler est ordinaire chez les eveques. 

La prerogative d'appeler au sacerdoce est, chez les eveques, un pouvoir ordinaire au sens canonique du mot, c'est-a-dire, 
un pouvoir attache a leur fonction meme. 

L'Eveque a pour fonction de pourvoir aux besoins spirituels de son diocese. Et, s'il est evident que le diocese a 
premierement besom de pretres et de bons pretres, c'est done a I'Eveque que revient le devoir, et, par suite, le pouvoir de 
choisir les candidats au sacerdoce. Ce choix constitue pour I'elu, ainsi que nous I'avons abondamment prouve, le 
veritable appel, la " vocatio " proprement dite, dont parle saint Paul. 

260. — Validite et liceite de I'appel sacerdotal. 

La prerogative d'appeler au sacerdoce etant chez les eveques un pouvoir ordinaire, ils I'exercent toujours validement. Un 

candidal appele par eux peut et doit toujours se dire qu'il est appele par Dieu. Meme s'il a use de fraude pour extorquer 

I'appel, sa vocation demeure valide, bien qu'il ait peche gravement en la sollicitant et se soit mis dans un grave danger 

au point de vue du salut etemel. Nous reparlerons de ce cas plus loin, a propos des vocations permissives. 

Si les eveques exercent toujours validement le pouvoir d'appeler, lis ne I'exercent licitement que s'ils ont constate par un 

jugement prudent que le sujet est vraiment apte " idoneus " aux fonctions sacerdotales et aux graves obligations qu'elles 

comportent. 

On pourrait ici prendre pour exemple le pouvoir que possede egalement I'eveque, de donner I'approbation, pour 

administrer le sacrement de penitence. II la confere toujours validement a tout vrai pretre qui la lui demande. II ne la 

confere licitement que s'il s'est assure par lui-meme ou par d'autres " de idoneitate sacerdotis ad confessiones 

excipiendas ". 

De meme, avant de proposer I'appel, il doit s'assurer des dispositions du sujet ; I'appel n'est licitement prononce que s'il 

presuppose ce que nous avons appele le jugement d'idoneite. 

* 
* * 

261. — Delegation de la fonction d'appeler. 

Ce jugement sur I'idoneite, ou vocabilite du sujet, peut etre porte par I'eveque lui-meme, ou par des pretres de son choix, 
a qui il delegue cette delicate fonction, en meme temps que celle d'appeler au sacerdoce. 

262. — L'appel officiel. 

L'eveque appelle officiellement a I'heure meme des ordinations. C'est a ce moment precis qu'il demande, explicitement 

ou implicitement, a ceux qu'il a delegues pour le choix des ordmands, si les sujets qu'ils lui presentent sont vraiment 

dignes : " scis illos dignos esse ? " 

Cette question retentit, en termes formels, avant la collation du diaconat, qui est I'ordination la plus voisine du 

sacerdoce ; mais elle est surtout posee au sujet des diacres qui sont sur le point de recevoir la pretrise. 

C'est a ce moment precis qu'est defere I'appel divin au sacerdoce'°\ Les appels precedents aux Ordres inferieurs 

n'etaient que les preliminaires de celui-ci. Celui-ci est la vocation " vocatio " strictement sacerdotale, I'appel a I'auguste 

fonction d'offrir le sacrifice : "Omnis Pontifex... instituitur. . . ut offerat dona et sacrificia pro peccatis'"''." 

C'est done au sujet des diacres presentes pour la pretrise que la parole de I'eveque se fait plus mstante et plus alarmee, 

quand il pose la question decisive : " scis illos dignos esse ? " 

Terrible responsabilite pour ceux qui sont ainsi mis en demeure de se prononcer en si delicate et si importante matiere. 

De quelles poignantes perplexites leur reponse a ete precedee parfois ! Ceux-la seuls le savent qui ont dfi juger certains 

cas... Nous dirons tout a I'heure leurs droits et leurs devoirs. 

263. — Responsabilite de I'eveque. Quoi qu'il en soit : que I'Eveque juge par lui-meme ou par d'autres de la 
vocabilite ou idoneite des sujets, il demeure le principal responsable des appels qui sont faits. En cette matiere surtout, il 
ne doit deleguer sa confiance qu'a des hommes stirs, et, s'il s'aperfoit qu'ils n'accomplissent pas leur mandat avec toutes 
les garanties requises 



205 Cf. supra n° 99, 100. 

206 Hebr. V, i. 
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ARTICLE II 
DEVOIR DES EVEQUES AU SUJET DE L'APPEL AUX ORDRES 

264. — Regies generales. 

Les regies generales, tracees aux eveques par le Saint-Siege, en ce qui regarde I'appel aux Ordres, paraissent se ramener 
aux suivantes : 

1) II est interdit d'appeler aux Ordres un sujet, atteint de quelqu'une des irregularites de droit commun. 

On appelle irregularites, certains defauts qui, en vertu d'une loi canonique, et sauf le cas de dispense, sont un obstacle a 

la reception et a I'exercice des saints Ordres. 

EUes sont de deux sortes : ex defectu et ex delicto. Les irregularites ex defectu ne supposent pas necessairement un 

peche, commis par le sujet qui en est frappe. EUes resultent d'un defaut qui rend un sujet plus ou moms impropre au 

ministere des autels. 

Les irregularites ex delicto supposent toujours une faute grave, un peche mortel, exterieur, et consomme dans son 

espece. 

2) II n'est pas permis a I'eveque d'appeler, de son propre chef, aux Ordres celui qui ne serait pas son sujet, a 
quelqu'un des titres prevus par le droit commun'"'. 

3) II est pareillement defendu d'ordonner un sujet qui ne serait pas utile ou necessaire a I'Eglise ou a I'ceuvre pie 
a laquelle on le destine : c'est la prescription du Concile de Trente recemment rappelee aux eveques par la Sacree 
Congregation du Concile'"^. 

4) Enfm aucun Ordinaire ne peut accepter dans son Seminaire — m par consequent appeler aux Ordres — un 
sujet d'un autre diocese, soit clerc, soit laique, sans s'etre d'abord informe, par lettres confidentielles, aupres de I'eveque 
du demandeur, si celui-ci n'a pas ete renvoye du Seminaire. (Voir ci-dessus, n° 178). 

Dans I'affirmative, sans apprecier les motifs du renvoi, sans determiner si I'autre eveque a agi justement ou mjustement, 

il refusera au postulant I'entree de son Seminaire. 

Telle est en propres termes la legislation edictee par la Sacree Congregation du Concile dans le decret Vetuit du 22 

decembre 1905'"'. 

Le decret ajoute : Quant a ceux qui ont ete acceptes de bonne foi, parce qu'ils ont passe sous silence le fait d'avoir ete 

deja dans un autre Seminaire et d'en avoir ete chasses (I'hypothese parait bien difficile), des que leur situation sera 

connue, on les avertira de se retirer L'Ordinaire peut cependant les autoriser a rester, mais en les rattachant 

definitivement au diocese, et il leur sera toujours interdit de fixer leur domicile dans le diocese oii se trouve le 

Seminaire, d'oii ils ont ete renvoyes. 

Cette legislation a ete etendue aux Ordres religieux, de sorte qu'un sujet renvoye se voit fermer tous les chemins qui 

conduisent au sacerdoce. 

Voici le passage principal du decret du 7 sept. 1909, qui a pour titre : Decretum de Quibusdam Postulantibus in 

Religiosas Familias non Admittendis. 

" NuUimode, absque speciali venia Sedis Apostolicoe, et sub poena nullitatis professionis, excipiantur, sive ad novitiatum 

sive ad emissionem votorum postulantes ; 

1°) Qui e collegiis etiam laicis ob inhonestos mores vel ob alia crimina expulsi fuerint ; 

2°) Qui e Seminariis et collegiis ecclesiasticis vel religiosis QUACUMQUE RATIONE dimissi fuerint. 

3°) Qui, sive ut professi sive ut novitii, ab alio Ordine vel congregatione religiosa dimissi fuerint. 

Dans cette legislation, il est facile de constater que I'Eglise se pose en maitresse absolue de I'appel sacerdotal et qu'elle 

ne se croit liee par aucun droit de vocation divine dans les sujets. 

Or, si Dieu appelait directement, qui garantirait a I'Eglise qu'elle ne brisera pas des vocations divines et qu'elle ne jettera 

pas bien des sujets en dehors de leurs votes providentielles ? 

265. — Grande prudence dans le choix des candidats. 

Relativement a ceux qui realisent les quatre conditions que nous venons d'enumerer, le Saint-Siege recommande encore 

la plus grande prudence pour les appeler aux Ordres. 

Nous trouvons cette exhortation pressante, sous la plume de notre glorieux Pape Pie X, des sa premiere Lettre 

Ency clique : " E supremi Apostolatus cathedra ", ou il expose le programme de son Pontifical. 

Restaurer toutes choses dans le Christ : " Instaurare omnia m Christo " ; tel est son but. Pour I'atteindre, il convie les 

Eveques a le seconder de toutes leurs forces. Mais quel moyen devront-ils employer en premiere ligne ? 

La reponse du Pape est sublime : " Que vos premiers soins soient de former le Christ dans ceux qui, par le devoir de 

leur vocation, sont destines a le former dans les autres. " 

II continue : " S'il en est ainsi, Venerables Freres, combien grande ne doit pas etre votre sollicitude pour former le clerge 

a la saintete ! II n'est affaire qui ne doive ceder le pas a celle-ci. 



207 " Meminerint Episcopi fas sibi non esse nomine proprio manus cuiquam imponere qui subditus sibi non sit eo modo et uno in ex iis titulis qui in 
Constitutione Speculatores Innocentii XII et in decreto S.C. Concilii quod incipit A primis die 20 Julii 1898 statuuntur. " S. C. Concilii Deer. Vetuit 22 
dec. 1905. 

208 " Ac pariter neminem ordinari posse qui non sit utilis aut necessarius pro ecclesia aut pio loco pro quo assumitur, juxta prcescripta a S. Tridentino 
Concilio in Cap. XVI sess. xxiii de Reform. " 

209 " Ut in posterum nullus loci Ordinarius alterius dicecesis subditum sive clericum sive laicum in suum Seminarium admittat nisi prius secretis 
litteris ab Episcopo oratoris proprio expetierit et cognoverit, utrum hie fuerit olim e suo Seminario dimissus. Quod si constiterit, omittens judicare de 
causis, aut determinare utrum juste an injuste alius Episcopus egerit, aditum in suum Seminarium postulanti proecludat " (Loc. cit.). 

171 



" Et la consequence, c'est que le meilleur et le principal de votre zele doit se porter sur vos Seminaires, pour y introduire 

un tel ordre et leur assurer un tel gouvemement, qu'on y vote fleurir cote a cote I'mtegrite de I'enseignement et la 

saintete des mceurs. 

" Faites du Seminaire les delices de votre coeur : " Semmarium cordis quisque vestri delicias habetote ", et ne negligez 

rien de ce que le Concile de Trente a present, dans sa haute sagesse, pour garantir la prosperite de cette institution. 

" Quand le temps sera venu de promouvoir les jeunes candidats aux saints Ordres, ah ! n'oubliez pas ce que saint Paul 

ecrivait a Timothee : " N'imposez precipitamment les mains a personne ", vous persuadant bien que, le plus souvent, tels 

seront ceux que vous admettrez au sacerdoce, et tels aussi, dans la suite, les fideles confies a leur sollicitude. 

" Placez-vous done au-dessus de tout mteret particulier, mais ayez uniquement en vue Dieu, I'Eglise, le bonheur etemel 

des ames, afin d'eviter, comme nous en avertit I'Apotre, de participer aux peches d'autrui''". " 

266. — Examen serieux des candidats. 

C'est done une grande prudence et une circonspection extreme, qui sont recommandees a I'eveque, pour I'appel aux 

Ordres. 

Chose merveilleuse, cette preoccupation que montre Pie X, des le debut de son pontificat, au sujet des ordmands, nous 

la retrouvons, au meme degre, chez celui de ses predecesseurs immediats dont il a pris le nom : le saint et gloneux Pie 

IX. Lui aussi, des qu'il est assis sur le siege de Pierre, se toume vers les Seminaires, suppliant les eveques de n'appeler 

aux saints Ordres, que les candidats dont ils auront longuement et scrupuleusement examine les vertus et la science, 

pour s'assurer qu'ils seront vraiment le salut et I'honneur des dioceses'". 

Peu de temps apres. Pie IX ne peut se retenir d'adresser une seconde fois aux eveques la meme recommandation : " 

Temperare nobis non possumus quin commendemus denuo, quod in prima nostra ad totius orbis Episcopos Encyclica 

inculcavimus'''. " 

Tant le sujet est grave et important ! 

" Surtout au sujet de ceux qui desirent etre appeles aux ordres, il est necessaire que les eveques cherchent a se rendre 

compte, par un examen long et minutieux, s'ils se recommandent par cette science, cette saintete de mceurs, ce zele pour 

le culte divin, qui fassent concevoir I'esperance certaine qu'ils seront, dans la maison du Seigneur, comme des lumieres 

ardentes, et que, par leur conduite et leur zele, ils procureront I'edification et le salut du troupeau"". " 

267. — Severite plus grande quand les sujets sont nombreux. 

Les eveques sont invites a se montrer plus difficiles pour I'admission aux Ordres, quand ils ont abondance de sujets. " II 

sera fort utile, Venerables Freres, d'avoir toujours present le grave avertissement de I'Apotre a Timothee : Manus cito 

nemini imposueris. " N'impose hativement les mains a personne. " 

" En effet, cette facilite dans I'admission aux Ordres sacres, qui ouvre naturellement la vote a la multiplication des 

personnes dans le sanctuaire, par la suite n'augmente pas la joie . 

" Nous Savons des villes et des dioceses oii, loin qu'on puisse se plaindre de I'insuffisance du clerge, le nombre des 

pretres est de beaucoup superieur a celui qu'exige le service des fideles. 

" Et quel motif, Venerables Freres, de rendre si frequente I'lmposition des mains ? 

" Si le manque de pretres ne peut etre une raison suffisante pour agir avec precipitation dans une affaire d'une aussi 

haute gravite, la ou le clerge depasse les besoins, rien ne dispense des plus seneuses precautions et de la plus grande 

severite dans le choix de ceux qui doivent etre appeles a I'honneur du sacerdoce''''. " 

268. — Une certaine severite toujours. 

Meme si les candidats sont rares, les eveques ne doivent pas se relacher d'une certaine severite pour appeler aux Ordres. 
" Comme I'enseigne tres sagement notre predecesseur Benoit XIV, d'immortelle memoire, il vaut beaucoup mieux avoir 
peu de pretres, mais dignes, mais capables et utiles, que d'en posseder un grand nombre qui ne serviraient en rien a 
I'edification du Corps du Christ, de I'Eglise Catholique"'^ " 



210 Quum ad hoc ventum erit ut candidati sacris initiari debeant, ne, quceso, excidat anima quod Paulus Timothee prosscripsit ; " Nemini cito manus 
imposueris. " (I TIM. v, 22) ; illud attentissime reputando, tales plerumque fideles futures quales fuerint quos sacerdotio destinabitis. 

Quare ad privatam quamcumque utilitatem respectum ne habetote; sed unice spectetis Deum et Ecclesiam et sempitema animarum 
commoda, ne videlicet, uti Apostolus prcecavet, communicetis peccatis alienis (ibid.). 
PIE X, Encycl. E, supreni Apostolatus, 4 oct. 1903. 

211 Vobis summopere cavendum est ne cuipiam juxta Apostoli prceceptum, cito manus imponatis, sed eos tantum sacris initietis ordinibus ac Sanctis 
tractandis admoveatis mysteriis, qui accurate exquisiteque explorati ac virtutum omnium omatu et sapientise laude spectati vestris dicecesibus usui et 
omamento esse possint... cunctisque aiferant venerationem et populum ad Christiance religionis institutionem fingant, excitent atque inflanunent. PIE 
IX. Encycl. Qui pluribus, 9 nov. 1846. 

212 PIE IX. Encycl. Nostis et nobiscum, 8 dec. 1849. 

213 " De iis prcesertim qui sacris ordinibus initiari desiderent inquirere, et diu multumque investigare opus est, num ea doctrina, gravitate morum et 
divini Cultus studio commendentur, ut certa spes alfulgeat fore ut tanquam lucerncE ardentes in domo Domini, eorum vivendi ratione atque opera 
oedificationem et spiritualem vestro gregi utilitatem afferre queant. " PIE IX (Ibid.). 

214 PIE X Encycl. Pieni I'animo 28 julii 1906. Nous avons deja commente ces paroles significatives. N° 35, 36. 

215" Melius enim profecto est, ut sapientissime monet immortalis memorise Benedictus XIV decessor noster, pauciores habere ministros, sed probos, 
sed idoneos et utiles, quam plures qui in oedificationem Corporis Christi, quod est Ecclesia, nequidquam sint valituri. " (PIE IX. Encycl. Qui pluribus 
9 nov. 1846). 
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269. — Elimination des modernistes. 

Enfin, tres instante recommandation est faite aux eveques d'ecarter impitoyablement les modemistes et les 

modemisants. 

" II faudra prendre pour regie de differer I'ordination ou meme de la refuser absolument a ceux qui, ce qu'a Dieu ne 

plaise, seraient imbus des erreurs nouvelles qu'ils ne consentiraient pas a reprouver et rejeter du fond du coeur. " Amsi 

s'exprime le Saint Office dans I'instruction aux Ordinaires du 28 aout 1907""'. 

Et Pie X, dans I'incomparable Encyclique contre le Modemisme, insiste sur ce point en ces termes vigoureux : " II faut 

proceder avec meme vigilance et severite a I'examen et au choix des candidats aux saints Ordres. Loin, bien loin du 

sacerdoce I'espnt de nouveaute. Dieu halt les superbes et les opiniatres'". " 

Enfin, dans le Moto Proprio qui suivit de pres I'Encyclique Pascendi Dommici gregis, le Souverain Pontife ajoute une 

precision nouvelle a la defense d'appeler aux Ordres les modemistes : " Que les Eveques, dit-il, ecartent du sacerdoce 

les jeunes gens qui donneraient a penser, si peu que ce soit, qu'ils s'attachent a des doctrines condamnees et a des 

nouveautes dangereuses. " A sacris ordinibus (Ordinarii) adolescentes excludant qui vel minimum dubitationis injiciant 

doctrinas se consectari damnatas novitatesque maleficas''*. 

Deja Pie X, dans une allocution aux Eveques reunis a Rome le 12 decembre 1904, s'etait tres clairement explique sur ce 

point : " Je ne vous fais, Venerables Freres, qu'une seule recommandation : Veillez sur vos Seminaires et les aspirants au 

sacerdoce. 

" Vous le savez, il passe trop sur le monde un souffle d'independance mortel pour les ames, et cette independance s'est 

introduite aussi dans le sanctuaire, non seulement envers I'autorite, mais aussi a I'egard de la doctrine. 

" II en resulte que quelques-uns de nos jeunes clercs, animes de cet esprit de critique sans frein qui domine aujourd'hui, 

en viennent a perdre tout respect pour la science derivee de nos grands maitres, des Peres et des Docteurs de I'Eglise, 

interpretes de la doctrine revelee. 

" Si jamais vous aviez dans vos Seminaires un de ces savants nouveau genre, debarrassez-vous-en vite, et a aucun prix 

ne leur imposez les mains. Vous vous repentirez toujours d'en avoir ordonne, ne serait-ce qu'un seul, jamais de I'avoir 

exclu. " 

270. — Clioix scrupuleux des directeurs et professeurs de Seminaires. 

Pour eviter que les candidats au sacerdoce ne tombent dans le Modemisme, les eveques devront choisir avec soin les 

professeurs et directeurs des Seminaires. 

C'est encore Pie X qui parle : " Que les Eveques exercent la plus scrapuleuse vigilance sur les maitres et sur leurs 

doctrines, rappelant au devoir ceux qui suivraient certaines nouveautes dangereuses, et eloignant impitoyablement du 

professorat ceux qui ne profiteraient pas des admonitions re9ues'". " 

" On devra avoir ces prescriptions, et celles de notre predecesseur et les Notres sous les yeux, chaque fois que Ton 

traitera du choix des directeurs et professeurs pour les Seminaires et les Umversites Catholiques. 

" Qui, d'une maniere ou d'une autre, se montre imbu de modemisme, sera exclu sans merci de la charge de directeur ou 

de professeur ; I'occupant deja, il en sera retire ; de meme qui favorise le modemisme, soit en vantant les modemistes 

ou en excusant leur conduite coupable, soit en criti quant la scolastique, les Saints Peres, le Magistere de I'Eglise, soit en 

refusant obeissance a I'autorite de I'Eglise, quel qu'en soit le depositaire ; de meme, qui, en histoire, en archeologie, en 

exegese biblique, trahit I'amour de la nouveaute ; de meme enfin, qui neglige les sciences sacrees ou parait leur preferer 

les sciences profanes. 

" Dans toute cette question des etudes, vous n'apporterez jamais trop de vigilance, ni de Constance, surtout dans le choix 

des professeurs ; car, d'ordinaire, c'est sur le modele des maitres que se forment les eleves. 

" Forts de la conscience de votre devoir, agissez en tout ceci prudemment, mais fortement. " 

271. — Appel licite, appel valide. 

Telles sont, en matiere d'appel aux Ordres, les prescriptions tracees aux eveques par le Saint-Siege et le Droit Canon. 

lis doivent s'y conformer sous peine d'abuser de I'auguste pouvoir qu'ils possedent de conferer, au nom de Dieu, I'appel 

au sacerdoce. 

Neanmoins, I'appel, meme s'll est donne contre toutes les regies de liceite, demeure valide et divm, comme est valide et 

divine la trans subtantiation operee par un pretre mdigne. Mais quelle responsabilite pour I'eveque, qui introduirait des 

loups sous les vetements des pasteurs ! 

Nous n'avons pas a redouter une extremite si funeste. Les eveques veillent jalousement sur leurs Seminaires et en font 

les delices de leur coeur : Semmarium cordis quisque vestri delicias habetote^^". 

Avec I'ancien Patriarche de Venise, devenu le Pape Pie X, chacun d'eux dit : " J'aime mon Seminaire comme la prunelle 

de mes yeux ; je I'aime au dessus de tout ; je le considere comme ma propre maison'"'. " 

216 " Consultum erit sacram Ordinationem dififerre, vel etiam prorsus denegare iis qui, quod Deus avertat, neotericis erroribus imbuti essent, quod 
non ex anima reprobarent atque reiicerent. " (Loc. cit.) 

217 " Pari vigilantia et severitate ii sunt cognoscendi ac deligendi qui Sacris initiari postulent. Procul esto a Sacro Ordine novitatum amor : superbos 
et contumaces animas odit Deus ! " PIE X (loc. cit.) 

218 PIE X. Motu proprio : Prcestantia 18 nov. 1907. 

219 PIE X. Eucycl. Pieni I'animo 28 juil. 1906. 

220 PIE X, loc. cit. 

221 Extrait du rapport envoye a Rome, le ler decembre 1897, par S. Em. le Cardinal Sarto, patriarche de Venise, Le saint prelat ajoutait : " Tai 
coutume de frequenter assidument mon Seminaire, de m'y rendre souvent a I'improviste et a des heures oil Ton m'y attend le moins, pour veiller non 
seulement sur la discipline de la maison, mais aussi sur les etudes et meme sur la table. Je tiens, en effet, a suivre les progres de mes jeunes gens dans 
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CHAPITRE II. 
Les appelant^ delegues 

En pratique courante, les eveques ne prennent point personnellement la direction des Seminaires, mais la confient a des 
maitres choisis par eux. 

272. — Choix des Directeurs de Seminaire. 

Dans le reglement disciplmaire, impose aux Seminaires d'ltalie par la S. C. des Eveques et Reguliers, nous relevons a ce 

sujet deux articles qui sont d'une portee generale. 

Art. 6. — La nomination et la revocation des personnes, attachees a la direction interieure des Seminaires, appartiennent 

a I'eveque, ou au college des Eveques (pour les Semmaires mterdiocesains), avec le concours du superieur quand il 

s'agit de ceux qui lui sont directement soumis. 

Art. 7. — Pour le choix et le maintien des superieurs et des professeurs du Seminaire, on se conform era aux regies 

etablies par la Sacree Congregation du Saint Office, le 28 aout 1907 et confirmees par I'Encyclique : " Pascendi 

Dominici gregis ", puis par le Motu Proprio : "Praestantia" du Pontife regnant Pie X-''. 

II sera utile aussi de se rappeler la recommandation du Souverain Pontife Leon XIII adressee aux eveques de Hongrie : 

" In lis (seminariis) maxime evigilent cur^ et cogitationes vestrs, Efficite ut litteris disciplinisque tradendis Lecti Viri 

Prffificiantur, in quibus sanctitas cum innocentia morum conjuncta sit, ut in Re Tanti Momenti, confidere eis Jure 

Optimo Possitis. 

" Redores discipline, magistros pietatis eligite prudentia, consilio, rerum usa pre ceteris commendatos, communisque 

vite ratio auctoritate vestra sic temperetur ut, non modo nihil unquam alumni offendant pietati contrarium, sed 

abundent adjumentis omnibus quibus alitur pietas, aptisque exercitationibus incitentur ad sacerdotalium virtutum 

quotidianos progressus■■^ " 

Ces hommes, choisis avec soin, et a qui I'eveque donne sa confiance pour cette mission si importante : I'education des 

futurs pretres, sont les Superieurs et les Directeurs de Seminaire. 

Leur prerogative la plus auguste, la seule dont nous ayons a nous occuper dans cette deuxieme partie, est celle qui 

regarde I'appel au sacerdoce. 

Nous allons dire, a ce point de vue : 1 ° Leur fonction. 2° Leurs devoirs. 



la piete et dans les sciences, mais je. n'attache pas moins de prix a leur sante, sans laquelle ils ne sauraient exercer leur ministere plus tard. " Cf. Mgr. 
de VAAI, Le Pape Pie X, p. 157. 

222 Nous venons de reproduire ces documents dans les demieres pages du chapitre precedent. 

223 Encycl. Quod multum, 22 aug. 1886. 
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ARTICLE I 
FONCTION DBS APPELANTS DELEGUES 

273. — Leur vrai role dans vocation et I'appel. 

Les supeneurs et directeurs la de Semmaire sont delegues par I'eveque pour juger les cas de vocation chez les jeunes 

gens confies a leur vigilance^''*. 

Apres I'examen consciencieux des sujets, ils deferent I'appel aux Ordres ou le refusent. 

Parfois le refus d'appel n'est qu'une sentence dilatoire ; en d'autre cas, il signifie une exclusion definitive. 

Leur role exact dans la vocation parait pouvoir se definir ainsi : lis appellent au sacerdoce, au nom de lEveque ; 

I'Eveque appelle au nom de Dieu. 

L'appel qu'ils prononcent est precede de deux actes qui le preparent : le jugement d'idoneite, et, quand il y a lieu, le 

choix des meilleurs. lis portent, sur les dispositions des candidats, une sentence officielle, dont la teneur est indiquee 

dans les paroles que prononce I'archidiacre, en reponse au " Sois illos dignos esse " du Pontife. Avec I'archidiacre, les 

directeurs qui ont precede a I'examen des ordinands declarent " Quantum humana fragilitas nosse sinit et scio et 

testificor, illos dignos esse ad hujus onus officii. " 

Enfin, dans les cas de surabondance, les directeurs operent une selection parmi les sujets et ne prennent que les 

meilleurs''^ 

Ainsi done ces pretres assument sur leurs epaules, par mandat expres de leur Ordinaire, ce qu'il y a peut-etre de plus 

delicat, de plus difficile, de plus grave, dans la charge episcopale. II est evident que, recevant delegation d'une fonction 

si auguste, lis refoivent en meme temps, et par le fait meme, les graces d'etat necessaires pour la bien remplir 

274. — Autorite de leurs decisions. 

Seuls, parmi les pretres d'un diocese, lis sont juges des aptitudes requises pour le Sacerdoce. 

Seuls, parmi les pretres d'un diocese, lis ont qualite pour prononcer ces sortes de jugements. 

Tout autre pretre qui, dans son appreciation privee sur telle ou telle vocation, ne subordonnerait pas sa maniere de voir a 

celle des delegues officiels de I'Eveque ; a fortiori, tout pretre qui voudrait opposer sa sentence a la leur, se rendrait 

coupable d'une veritable faute, dont nous nous abstenons de determiner la gravite materielle, nous souvenant d'ailleurs 

qu'en ces sortes d'ecarts de langage, il faut faire une large part a I'irreflexion. 



224 Nous nous pla9ons ici au point de vue des usages fran9ais, sans eu discuter la valeur canonique. II est de fait que dans les Seminaires de France, 
tous les directeurs, et non pas seulement le Superieur, sont juges des vocations et participent aux appels, comme delegues de I'eveque. 

Ailleurs le Superieur, ou Recteur, est le seul delegue de I'eveque pour cet office. II prend I'avis de ses coUaborateurs et fait les enquetes 
convenables ; mais, seul, il prononce le jugement d'idoneite et procede au choix et a I'appel des candidats. Le tout est ensuite soumis a I'approbation 
decisive de I'eveque. 

Ailleurs c'est I'eveque qui, de concert avec le Recteur et toutes les informations prises, choisit et appelle lui-meme les sujets. 

Voici ce qu'on lit dans le Reglement disciplinaire, approuve par Pie X, pour tous les seminaires d'ltalie. 

ART. xiv. — " Au moins un. mois avant le jour fixe pour I'ordination, les ordinands feront connaitre leur desir au Recteur par ecrit. 

S'il s'agit d'eleves du diocese, le Recteur presentera leur demande a I'Eveque. L'Eveque, apres avoir recueilli les informations necessaires, 
adressees par les cures et les Superieurs des Instituts dans lesquels ils auraient sejoume, reunira les membres de la Commission Tridentine, le 
Directeur et les professeurs du Seminaire, pour recevoir leur avis. Puis, apres avoir tout pese, il dressera, selon sa conscience, la liste de ceux qu'il 
veut admettre a I'Ordination, et I'expediera au Recteur, pour qu'il en informe les interesses. Ceux-ci ne seront admis a faire aucune reclamation. " 

On salt que le Grand Seminaire de Rouen, sous I'impulsion eclairee de Monseigneur Fuzet, etait deja entre dans la voie indiquee par Rome, 
specialement en ce qui est de I'appel aux Ordres. 

Voici ce qu'on lit dans les Statuts generaux du Grand Seminaire de Rouen, sous le Titre vi, qui traite de I'appel aux Ordres. 

"1. — Un mois et demi avant I'epoque fixee pour I'ordination, les ordinands feront connaitre par ecrit, a Mgr I'Archeveque, leur desir de 
recevoir tel ou tel Ordre. 

" 2. — Ils devront en meme temps deposer entre les mains du superieur du seminaire les certificats de legitime naissance, d'age canonique, 
de bapteme, de confirmation. lis justifieront qu'ils n'ont pas d'empechements canoniques s'opposant a leur ordination et s'il g a lieu, que leur titre est 
regulier, que leurs bans sont publies. 

"3. — Les demandes des ordinands seront transmises par Mgr . I'Archeveque a I'archidiacre dont ils relevent. 

" 4. — L'archidiacre fera une enquete sur chaque ordinand. 

"5. — Dans cette enquete, il suivra le principe pose par saint Liguori : " Non sufficit quod Episcopus nil mali noverit de ordinando, sed 
debet fieri certus de ejus positiva probitate, juxta sublimitatem gradus ad quem ille inhiat accendere, ut communiter dicunt. 

"Pour arriver a cette certitude morale relative au merite des ordinands, selon le degre de leur ordination, I'archidiacre s'entourera de tous les 
renseignements necessaires. 

" II demandera au superieur du seminaire communication du dossier de chaque ordinand et une attestation de leur travail et de leur 
conduite ; il prendra aussi des informations aupres des cures et des superieurs des petits seminaires ; il demandera des lettres testimoniales aux 
eveques dans les dioceses desquels les ordinands auront fait un sejour de six mois ou de trois mois, en service militaire. 

" 6. — L'archidiacre mettra entre les mains de Mgr I'Archeveque le resultat de son enquete. 

" 7. — Dix jours avant les examens pour les Ordres, Mgr I'Archeveque convoquera en reunion pleniere les deux Commissions du spirituel 
et du temporel, les archidiacres, le superieur et les professeurs du seminaire et leur demandera leur avis sur I'idoneite de chaque ordinand. 

" 8. — Apres cette reunion, Mgr I'Archeveque prononce sur I'appel aux Ordres, selon le devoir de sa charge, et dresse la liste definitive des 
sujets a ordonner Cette liste est envoyee au superieur du Seminaire, qui informe les interesses de la decision prise a leur egard. " 

Monseigneur FUZET, renouvelant et confirmant ces prescriptions au sujet de I'appel aux Ordres, ajoute dans une lettre recente au 
Superieur de son Grand Seminaire (28 oct. 1912) : 

" Apres une experimentation deja longue, et surtout apres la decision recente du Saint-Siege sur la nature de la vocation sacerdotale, 

vocation qui consiste essentiellement cela ne peut plus etre discute maintenant dans I'appel de I'eveque, nous restons convaincu que notre 

methode est la vraie. " 

Quoi qu'il en soit de cette diversite d'usages,, les principes que nous exposons doivent guider faction, de tous ceux qui sont associes a 
I'eveque dans la grande oeuvre des choix et des appels en vue des Saints Ordres. 

225 Cette selection, nous I'avons dit ailleurs, ne se fait pas au moment precis des ordinations, mais tout le long des annees du Petit et du Grand 
Seminaire, et, surtout, dans les examens de passage. 
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Si, en dehors des directeurs de Seminaire, choisis et delegues par I'Eveque, aucun pretre n'a grace d'etat pour faire 
sonner haut son sentiment en matiere d'appel aux Ordres, combien moins aurait ce droit un diacre, un sous-diacre, un 
minore, un clerc, combien moins encore un simple laique ! Done, si la culpabilite des pretres qui jugent et critiquent les 
sentences des appelants delegues ne saurait etre revoquee en doute, bien plus mdeniable est la culpabilite des clercs 
inferieurs, et plus evidente encore celle des simples laiques, qui pretendraient s'ingerer en ces questions si specialement 
reservees. 

275. — Objection : lis ne sont pas infaillibles. 

Que Ton n'oppose pas a ces considerations tres graves cette fin de non-recevoir si legere : " Apres tout, les jugements de 

vocation prononces par ces pretres, delegues aux appels, ne sont pas infaillibles. " 

La reponse est trop facile : Ces pretres, delegues aux appels par I'Eveque, savent, autant que personne, que leurs 

decisions ne sont pas dotees du privilege de I'infaillibilite ; autant et mieux que personne, ils sentent la responsabilite 

qui pese sur eux, et si, tres souvent, leur sentence est portee en pleine joie et assurance, en d'autres cas, elle est rendue 

au milieu de perplexites et d'angoisses indicibles. 

Oui, ils savent, ces juges de vocation qui donnent ou refusent des appels au sacerdoce, ils savent, autant que personne, 

qu'ils ne sont pas infaillibles. Mais, quel est au monde le tribunal de qui on exige I'infaillibilite avant de se soumettre a 

ses arrets ? Quel est au monde le tribunal qui, ayant prononce son verdict selon les regies a lui prescrites par autorite 

supeneure, n'exige pas aussitot le respect de la chose jugee ? 

Et quand un tribunal est compose de pretres, de pretres conscients de leur responsabilite tres lourde, de pretres qui 

montent chaque matin a I'autel de leur sacerdoce, de pretres specialement choisis par I'Eveque et aides des lumieres 

d'En-Haut pour la grande ceuvre des vocations, il serait permis a quiconque de s'elever contre les sentences de ce 

tribunal, en disant : " Apres tout, ces gens-la ne sont pas infaillibles ! " 

Ah ! qu'il serait done facile de repliquer a ces esprits chagrins et frondeurs, en leur demandant s'ils sont plus en mesure 

de porter des jugements serieux en ces matieres reservees, eux qui n'ont regu m mission ni graces d'etat, et qui ignorent 

le plus souvent les donnees essentielles de la cause et les vraies pieces du proces ! 

276. — Leurs sentences ratifiees par I'eveque. 

D'ailleurs, ce qui tranquillise les superieurs et directeurs de Seminaire dans I'exercice de leur fonction d'appel, c'est que 
leurs sentences, surtout en certains cas plus compliques, n'obtiennent leur plein effet qu'apres ratification de I'Eveque. 
Done, en les attaquant, c'est I'Eveque lui-meme que Ton atteint a travers ses representants. 

ARTICLE II 
DEVOIRS DES APPELANTS DELEGUES 

277. — Sommaire de leurs devoirs. 

Cette prerogative auguste d'appeler au sacerdoce, devolue aux Directeurs de Grand Seminaire, leur impose de graves et 

austeres devoirs : 

Devoirs envers le Souverain Pontife. 

Devoirs envers leur Eveque. 

Devoirs envers les candidats aux Ordres. 

Dans le prononce de leurs jugements, ils doivent se placer a ce triple point de vue et se poser ces trois questions : 

Quelles regies le Souverain Pontife a-t-il edictees pour les appels au sacerdoce, eu egard aux besoins generaux de 

I'Eghse ? 

Quelles regies notre Eveque nous a-t-il fixees, eu egard aux besoins particuliers du diocese ? 

Quelles regies nous tracent la situation de nos eleves dans le Seminaire, la consideration de leur plus grand bien et de 

leur veritable interet, sumaturellement compris ? 

§ I. — Devoirs envers le Souverain Pontife. 

278. — Le supreme regulateur de I'ordre sacerdotal. 

Tout d'abord lis se conformeront aux vues du Souverain Pontife. 

C'est Lui, le Grand Pretre de la Loi Nouvelle, qui a I'intendance universelle sur tout le sacerdoce catholique. C'est done 

a lui qu'il appartient de tracer les normes generales qui doivent presider au recrutement et a la formation des pretres. 

S'y tenir est le devoir strict des appelants delegues, comme c'est le strict devoir de I'Eveque qui les delegue. 

Ils ne sont pas seulement lies par les regies precises, — comme la defense d'appeler, sauf dispense, un candidal qui ne 

serait pas le sujet de I'Eveque, un candidat renvoye d'un autre Seminaire — ils sont encore lies par les 

recommandations, de forme plus generale sans doute, mais non moins importantes et obligatoires en conscience. 

lis doivent entrer dans I'esprit de ces indications, se faire une ame vraiment ecclesiastique, une maniere de voir en 

harmonic parfaite avec celle du Pape, et se demander avant toute sentence : Que ferait a ma place le Souverain Pontife ? 

279. — Quelques regies pontificales : examen severe des aptitudes. 

Quand done ils liront les paroles de Pie IX, suppliant les Eveques de n'appeler aux Saints Ordres que les candidats dont 
ils auront longuement et scrupuleusement examine les vertus et la science, pour s'assurer qu'ils seront vraiment 
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I'honneur et le salut des dioceses, " qui, accurate exquisiteque explorati ac virtutum omnium omatu et sapienti^ laude 

spectati vestris di^cesibus usui et omamento esse possint "^''', — ils comprendront qu'ils n'ont pas- le droit de se 

montrer accommodants et faciles, la oii le Souverain Pontife leur demande de proceder avec tant de circonspection et de 

maturite. 

S'ils ont abondance de sujets, lis sauront appliquer la recommandation de Pie X, exigeant les plus serieuses precautions 

et la plus grande severite dans le choix de ceux qui doivent etre appeles a I'honneur du sacerdoce'"'. 

Que si, au contraire, il y a dans leur Seminaire penurie de candidats au sacerdoce, ils ne se laisseront pourtant pas 

entrainer, dans les appels, a une indulgence funeste, se souvenant, avec Benoit XIV et Pie IX, qu'il vaut beaucoup mieux 

avoir peu de pretres, mais dignes, mais capables et utiles, que d'en posseder un grand nombre de mediocre valeur''*. 

280. Exclure les amateurs de nouveautes et d'independance. 

Et, quand le Souverain Pontife, alarme d'un mal nouveau dont il a saisi la profondeur et le danger, conjure d'ecarter du 

sacerdoce les jeunes gens qui donneraient a penser si peu que ce soit, — vel minimum dubitationis injiciant, — qu'ils 

s'attachent a des nouveautes dangereuses'^', les directeurs de Seminaire n'auront garde de faire la sourde oreille, ou de 

se dire qu'il y a, dans ces paroles pontificales, quelque exageration dont il faut savoir adoucir la rigueur, ou de declarer 

que, si ce peril de modemisme existe ailleurs, il ne saurait se rencontrer autour d'eux. 

Non ! lis redoubleront, au contraire, de vigilance et de devouement, afin que le souffle d'independance qui passe sur le 

monde et s'est introduit aussi dans le sanctuaire, independance, non seulement envers I'autorite, mais aussi a I'egard de 

la doctrine'^", ne vienne pas fletrir les ames levitiques, confiees a leur sollicitude. 

lis veilleront ! et si, malgre tous leurs soins, ils viennent a constater la presence, dans leur Seminaire, d'un de ces 

savants nouveau genre, ils obeiront a cet ordre de Pie X : " Debarrassez-vous-en bien vite, et, a aucun prix, ne lui 

imposez les mains. " 

Si leur cceur saigne de douleur en operant quelqu'une de ces executions qui s'imposent, ils surmonteront ce sentiment de 

pitie trop naturelle, pour s'epargner les reproches bien autrement cuisants de leur conscience sacerdotale ; tranquillises 

d'ailleurs par cette declaration tres nette du Pontife Supreme : " Vous vous repentirez toujours d'en avoir ordonne ne 

serait-ce qu'un seul, jamais de I'avoir exclu"''." 

En agissant avec cette prudence, ce soin scrupuleux, cette vigueur, ils entreront dans les vues du Souverain Pontife. lis 

s'interdiront toujours, comice un crime, d'opposer leur maniere de voir a la sienne. 

§ II. — Devoirs envers I'Eveque diocesain. 

281. — Entrer dans les vues de leur eveque. 

Les Superieurs et Directeurs auront aussi la preoccupation de se conformer aux regies particulieres que I'Eveque leur 
tracera d'apres les besoins particuliers du diocese. 

Si I'Eveque leur recommande d'ecarter du sacerdoce telle categoric d'esprits, ou tel genre de caracteres ; si, preoccupe 
du trop grand nombre de pretres mediocres, dissipes, mondains, qui scandalisent le peuple au lieu de I'edifier, il declare 
elever le niveau des exigences intellectuelles et morales pour I'admission aux Ordres ; s'il etablit dans son Seminaire 
telles epreuves determinees, pour s'assurer de la valeur des candidats ; quelles que soient, enfin, les mesures qu'il croira 
devoir prendre pour la formation de ses clercs, les Superieurs et Directeurs, bien loin de les contrecarrer, seconderont de 
tous leurs efforts les initiatives episcopales, se souvenant que d'apres le Concile de Trente, I'Eveque seul a la direction 
du Seminaire'^'. 

282. — Exiger des eleves un plus haut degre de culture. 

On pent affirmer qu'aujourd'hui tous les eveques, et en particulier les eveques de France, sont unanimes a exiger de 

leurs clercs un plus haut degre de culture intellectuelle. 

Tous, ils adressent a leurs seminaristes des paroles comme celles-ci : 

" L'heure presente — cette heure ou nous foumissons la carriere et ou vous allez incessamment, vous, entrer dans la 

carriere — nous invite tres specialement et tres mstamment a devenir, autant que possible, des valeurs intellectuelles. 

" J'en donne une premiere raison : la societe que vous aurez a nous aider a conserver ou a refaire chretienne, n'est pas un 

troupeau de Barbares, une plebe encrassee de superstitions grossieres ; elle est, au contraire, toute reluisante du vemis 

d'une civilisation plus ou moins scientifique. Vous savez que toutes les solutions qui avaient ete donnees aux grands 



226 PIE IX, Encycl. Qui pluribus, 9 nov. 1846. 

227 PIE X. Encycl. Pieni I'animo 28 julii 1906. Cf. supra, N° 267. 

228 PIE IX. Encycl. Qui pluribus, 9 nov. 1846. Cf. supra cap. 1. Et Pie X ecrivait : " L'ame profondement triste, le meme Pape (saint Gregoire le 
Grand) exhale ces plaintes : Voici que le monde est plein de pretres ; mais tres rares se trouvent les ouvriers dans la moisson de Dieu, parce que nous 
avons bien assume le ministere sacerdotal, mais nous ne remplissons pas les devoirs de notre charge. 

" Et a vrai dire, combien I'Eglise n'aurait-elle pas aujourd'hui de forces amassees, si elle comptait autant d'ouvriers que de pretres!" PIE X, 
Lettre Encyclique a I'occasion du centenaire de saint Gregoire le Grand, 12 mars 1904. 

229 PIE X. Motu proprio " Proestantia" 18 nov. 1907. 

230 Cf supra, cap. 1. N° 269. 
231PIEX, loc. cit. 

232 La haute direction comprend les droits et les devoirs qui incombent aux eveques par rapport a leurs Seminaires, en vertu de la pleine autorite qui 
leur a ete conferee par le concile de Trente : " Episcopus... omnia et singula quoe ad felicem hujus seminarii profectum necessaria et opportuna 
videbuntur, decernere ac providere valeat. " Trid. sess. 23 cap. xviii, De reform. (Extrait du reglement disciplinaire approuve par Pie X pour tous les 
Seminaires d'ltalie, art. i). 

171 



problemes de metaphysique, de morale, de religion, ont subi dans ces demiers temps, la contradiction d'autres solutions 

que representent, preconisent, patronnent des hommes d'une mcontestable puissance intellectuelle. Et ces solutions 

nouvelles sont peut-etre la pensee regnante ou dominante dans la plupart de nos grandes ecoles. Or, ces solutions la, qui 

ne vont a rien moins qu'a detruire les fondements de la foi, sont propagees par les organes de vulgarisation, a travers 

toutes les couches de la societe : si bien qu'ils sont peut-etre rares, a I'heure presente, les hommes dont la foi se conserve 

en meme temps eclairee et mtacte. 

" D'autre part, sans parler de la qualite bonne ou mauvaise de la culture qui se repand, il est indubitable qu'une moyenne 

de culture, de civilisation intellectuelle, devient de plus en plus generale. Les statistiques que Ton nous donne de temps 

a autre sur le nombre des illettres, lequel ne decroit pas assez vite, ne prouvent rien centre le fait que je viens d'enoncer, 

a savoir le progres de la culture moyenne generale. II n'est pas besoin d'etre lettre pour participer a ce progres ; on y 

participe, en ecoutant le journal qu'on ne salt pas lire, en assistant comme auditeur a la conference, en entrant dans la 

communication de tous les echanges de la vie sociale... 

" Enfin le monde, de plus en plus cultive, s'attend de plus en plus a rencontrer quelqu'un quand il aborde un pretre. Nous 

ne sommes plus classes parmi les autorites constituees ; le decret de messidor est aboli ; mais ce n'est pas de ce decret 

que nous tenions notre rang et notre prestige ; aussi n'a-t-il pu nous I'enlever 

" Et, pour ce triple motif, a savoir : parce que le monde, a I'heure presente, a generalement mal a I'intelligence, parce 

que, plus cultive, il a accru son credit a qui lui parle, et enfin parce qu'il s'attend a trouver dans le pretre quelqu'un il 

nous faudra devenir des valeurs intellectuelles. 

" Comment cela ? D'abord — et ce que je vais dire resume a peu pres tout ce qui est a dire, — en aimant la science de 

notre etat, la science sacree. Tous les autres professionnels aiment la science de leur etat, le junsconsulte aime le droit : 

il le dit et le prouve ; le medecin, la medecine ; I'ingenieur, les mathematiques. C'est meme I'attrait pour la science 

speciale, correspondant a ces carrieres qui, d'ordinaire, a determine chez eux I'entree dans la carriere. . . 

" A vous, qui etes en cours d'apprentissage, je puis vous demander si vous faites preuve d'aimer de meme la science de 

votre etat. Est-ce que vous vous efforcez a ce que vos connaissances dans la science sacree franchissent et depassent la 

region des lueurs, pour devemr des lumieres ? La science sacree se systematise en ce que nous nommons des theses ; 

pour vous, sur quoi reposent ces theses ? Que contiennent-elles ? II y a bien quelque texte, dans I'Ecriture, qui erre ou 

qui flotte dans I'espace de vos memoires et qui se refere, en effet, a la these en question ; sauriez-vous habituellement 

citer, propriis terminis, ce texte, comme le jurisconsulte cite tout de suite I'article 483 ou 1377 de son code, comme le 

medecin cite tout de suite la formule pharmaco-chimique de son Codex ? Sauriez-vous dire le sens precis, le contenu 

authentique de ce texte pour ensuite le toumer en moyen de demonstration pour votre these ?.., Le medecin et le 

jurisconsulte, quel que soit leur don naturel de parole, s'expriment aisement, clairement. Nous, ecclesiastiques, helas ! 

trop souvent nous balbutions, nous disons des choses banales ou vagues ; rarement nous donnons a notre parole la 

vigueur du dessin, qui fait saillir I'idee en de vives aretes. Et cela tient a ce que, ou bien nous n'avons jamais appris, ou 

bien trop tot nous avons interrompu d'apprendre a penser la science sacree... 

" Le monde a besoin que ses prophetes lui crient efficacement : surge, illuminare, quia venit lumen tuum ! Vous etes 

destines a etre ces prophetes, et comment pousserez-vous le cri dont le monde a besoin ? A la condition d'etre vous- 

memes des eclaires. 

" Si vous n'avez que la vertu — celle de la saintete ordinaire, je n'oserais raisonner sur la saintete a miracles... et 

encore ! — je crams que vous ne soyez steriles... Le monde etant tel que je le connais, pour lui faire du bien, il ne suffit 

plus d'etre bons : il faut etre eclaires. 

" Eclairez-vous done, mes enfants, par la plus genereuse application a I'etude. Cet effort, aimez-le, pour son objet et 

pour son but. 

" Je souhaite que, des le Seminaire, vous preniez contact avec ce qu'on appelle la pensee modeme ; mais je pense qu'il y 

a danger a ce que, des le Seminaire, vous frequentiez Chez elle directement. Vos maitres vous la feront connaitre dans la 

mesure utile..., car vous admettez bien qu'a vous aussi pent s'appliquer la parole de prudence dont Notre-Seigneur usait 

avec ses disciples : " Non potestis portare modo. " 

" Pour vous, ayez vos contacts directs, surtout, ou meme exclusivement, avec les anciens. Nous versons I'ironie — non 

sans raison — sur ces primaires qui pretendent faire dater la France de 1789, ou meme, les plus dans le train, du 4 

septembre 1870 ; eh bien ! prenons garde de ne pas imiter pareille sottise, en faisant dater la pensee, la science, la 

philosophic, I'exegese, la critique, de tel philosophe, de tel .exegete, dont les oeuvres n'ont pas encore subi I'epreuve du 

temps. Je vous I'assure, notre Bossuet, ni saint Thomas, ni les Peres de I'Eglise n'ont point tant vieiUi : vous vous ferez 

un meilleur temperament, plus sain et plus robuste, avec la substance que vous leur prendrez, qu'avec tels autres mets, 

superficiellement flatteurs au palais, mais ou il y a trop de chimie'". " 

Etant donnee cette necessite, si hautement proclamee par les Eveques, d'une culture clericale plus soignee, les 

Directeurs considereront comme un devoir strict d'elever leurs exigences en matiere d'idoneite intellectuelle, pour 

233 Mgr DADOLLE : Allocution aux eleves de son Grand Seminaire le jour de I'Epiphanie, 6 Janvier 1909. 

Nous nous en voudrions de ne pas citer de la meme allocution cet autre passage oil le savant eveque recommande a ses clercs de cultiver la 
theologie speculative, plus que la positive : " Helas ! il est trop certain que le gout de la theologie proprement dite ou philosophique s'est altere... Peut- 
etre avait-on, quelque temps, trop neglige I'etude critique et scientifique du fait ; peut-etre la tradition de la theologie positive, si magnifiquement 
representee dans notre grande ecole franjaise du xviii siecle, avait-elle besoin d'etre restauree... Soit ! mais restauration de ceci serait-il incompatible 
avec conservation de cela ?... Oil mene la culture exclusive du fait ?... Je vous I'ai recemment fait voir... 

La theologie positive se desinteresse notamment de ce que j'appellerai I'esthetique de la verite sacree : car il y a une esthetique de la verite 
sacree. — Cette incomparable synthese, ces deux grands compartiments qui la constituent : dogme et morale ; le Dogme, inclus tout entier dans le " 
sic Deus dilexit mundum", la morale incluse tout entiere dans le " Nos ergo diligamus Deum "! — et si la theologie positive est indifferente a cette 
synthese et a sa beaute, c'est qu'elle se comporte en atrophiee, fut-elle d'ailleurs hypertrophiee de critique. " 
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I'appel aux ordres. 

Les mediocrites qui auraient pu passer autrefois quand le clerge avait, — s'il I'a jamais eue — une situation de tout 

repos, ne se peuvent plus tolerer aujourd'hui. 

L'inferiorite notoire de quelques unites jetterait, pour diverses raisons, le discredit sur tout le corps sacerdotal d'un 

diocese. 

283. — Exiger un plus haut degre de vertu. 

Ces regies de severite, au point de vue de la science des jeunes clercs, doivent s'etendre, pour une raison semblable, a 

leur moralite. Le monde d'aujourd'hui, parce qu'il est lui-meme plus corrompu, se venge de sa decheance profonde, en 

se montrant plus exigeant pour la vertu de ceux qui pretendent la surmonter et ont pour mission de la fletrir Le pretre 

est, par etat, I'ennemi des desordres du monde ; le monde cherche toutes les occasions de prendre contre lui sa revanche 

et s'empresse de crier victoire, quand il est parvenu a introduire, si peu que ce soit, dans la vie de son genant censeur, 

quelques-unes de ses maximes et de ses pratiques. 

Des ce moment, des que I'homme de Dieu parait etre devenu I'homme du monde, son ministere est frappe de sterilite. II 

devait etre le sel de la terre : le voila foule aux pieds des passants. 

Puisque, au sujet du pretre, les exigences morales d'un monde immoral se font plus imperieuses a mesure que ses 

attraits deviennent plus seducteurs, il faut se preoccuper de n'admettre a la clericature que des volontes fortement 

trempees dans I'amour de Dieu, qui aient autour du cceur le " robur et ess triplex " d'une vertu a toute epreuve. 

De la les recommandations si instantes des Eveques sur la saintete des clercs. 

Recommandations capitales ! car le Concile de Trente ordonne aux Eveques de ne promouvoir aux Ordres que des 

sujets qui soient necessaires ou, tout au moins, utiles a I'Eglise. 

De quelle utilite seraient a I'Eglise ces pretres de mosurs equivoques, dont le genre de vie ressemble de si pres a celui 

des laiques ? Mettre a la tete du peuple chretien de pareils guides, ce n'est pas lui etre a profit, mais a perte, ni lui dormer 

des chefs, mais des fleaux destructeurs. Le salut du troupeau reclame I'integrite des pasteurs^^'*. 

II ne faut done pas que, sous pretexte de suppleer a la penurie des candidats au sacerdoce, nous puissions etre accuses 

d'avoir introduit le vice dans le cuite divin plutot que d'avoir assure les vrais interets des enfants de Dieu'^\ 

Les Directeurs de Semmaire auront a cceur de s'inspirer de ces grands principes. 

§ III. — Devoirs envers les candidats aux Ordres. 

Les Supeneurs et Directeurs de Seminaire ont aussi des obligations envers leurs eleves, au point de vue de I'appel aux 
Ordres. 

284. — Quasi-contrat entre directeurs et eleves. 

En admettant un jeune homme au Grand Seminaire ils ont passe avec lui une sorte de quasi-contrat, en vertu duquel lis 
s'engagent a I'appeler sous la seule condition — qui en renferme plusieurs — qu'il aura satisfait a tons les devoirs d'un 
bon semmariste, soit au point de vue de la science, soit au point de vue de la discipline, de la conduite morale et de la 
vertu. 

Ce meme quasi-contrat les oblige en conscience a refuser I'appel a celui qui n'en est pas digne. Toutefois notons avec 
soin que de cette dignite ou de cette indignite ils sont, avec I'Eveque, les seuls juges autorises et competents : I'opinion 
du candidat sur lui-meme ne compte pas. 

Etant donne le quasi-contrat qui les lie, s'ils donnaient ou refusaient I'appel contre leur conscience, choisissant celui-ci 
qu'ils savaient indigne, rejetant cet autre qu'ils savent digne, les Directeurs de Seminaire commettraient, par cet abus 
sacrilege d'un pouvoir emmemment sacre, un peche d'injustice : injustice envers le candidat injustement appele : car, en 
I'engageant dans une carriere qui n'est pas la sienne, pour laquelle il n'est pas apte, laotiens, ils aiguillent sa vie sur une 
vote de malheurs, de tristesses et de catastrophes, et, au surplus, mettent en peril son salut etemel ; injustice envers le 
candidat injustement evince : car ils violent en lui un veritable droit, decoulant du quasi-contrat dont nous avons parle . 

285. — Exclusion d'un sujet digne : injustice a reparer. 

Pour mieux faire saisir notre pensee, nous poussons les choses a I'extreme et jusqu'a des hypotheses pratiquement 
invraisemblables. Quel est, en effet, le Directeur assez oublieux de son devoir pour ecarter du sacerdoce un jeune 
homme en qui il aurait reconnu toutes les qualites desirables ? 

S'il s'en trouvait un seul, et si celui-la avait obtenu ce miserable resultat de faire exclure un candidat vraiment digne, il 
serait certainement tenu a reparation du grand dommage cause. Et done, s'il en etait temps encore, il devrait avoir le 
courage d'avouer son crime, pour faire reintegrer le plus tot possible dans les rangs de la clericature celui qu'il aurait 
contribue a en faire eloigner 



234 " Non est hoc consulere populis, sed nocere, nee prcestare regimen sed augere discrimen. Integritas enim proesidentium salus est subditorum. " S. 
LEO (Epist. i ad Afric. Ep.) 

235. ..Ne, per occasionem supplendi penurice clericali, vitia potius divinis cultibus intulisse, non legitimoe familice Domini putemur procurasse 
compendia. " GELASIUS Papa (Deer, D. 77 i. Can. Monachus). 
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286. — Autre injustice a reparer : admission d'un indigne. 

Si le cas que nous venons d'agiter est plus ou moms chimerique, moins chimerique et surtout moins rare est le cas 

oppose. 

Par suite d'informations incompletes : pour n'avoir pas suffisamment etudie le caractere et les inclinations de tel eleve 

determine ; pour n'avoir pas tenu assez de cas de certams faits ou indices revelateurs ; pour avoir ferme les yeux sur tels 

et tels ecarts significatifs ; enfin pour n'avoir pas pratique sur le candidat aux Ordres cet examen attentif, scrupuleux, si 

instamment recommande par le Saint-Siege'^'' ; ou pour avoir cede, a son endroit, a ces mouvements trop naturels de 

tendresse, de pitie ou de complaisance que les appelants delegues doivent s'interdire si rigoureusement, il se peut que 

tels et tels Directeurs se trouvent avoir jete sur des epaules trop debiles la chape de plomb de la chastete sacerdotale, ou 

cette autre, plus lourde encore a qui n'est pas humble, de la discipline ecclesiastique. 

Plus souvent ils auront engage un incapable dans cette carriere sacerdotale ou il lui sera si difficile de tenir son rang, ou 

il ne rencontrera le plus souvent qu'insucces, deboires et mepris. 

287. — Danger de se fier aux attraits des candidats. 

Ah! que ces Directeurs aveugles, negligents ou benevoles, ont done mal compris le veritable interet de leurs proteges ! 

lis ont constate en eux un vif desir du sacerdoce. Sous I'influence peut-etre d'idees erronees, de ces idees que nous avons 

si vivement combattues dans la premiere partie de cet ouvrage, ils auront pris ce desir pour une vocation d'En-Haut, et, 

fermant les yeux plus ou moins volontairement sur un reel defaut de science, de chastete, d'obeissance ou d'humilite, ils 

ont ouvert a ce favori infortune I'acces au sacerdoce. 

Funeste negligence ! complaisance lamentable ! Ce pretre appele sans idoneite, jete hors de sa vote, comme il est 

malheureux ! Et quelle lourde responsabilite pour ceux qui lui ont impose le fardeau qui I'ecrase ! 

En stricte justice, ils sont tenus a reparation. Pour I'honneur du sacerdoce qu'ils ont compromis, pour le salut etemel de 

leur malheureuse victime, ils doivent employer tout leur zele, multiplier prieres et sacrifices, en un mot faire violence au 

Ciel, afin que le pauvre devoye se tire d'affaire le moins miserablement possible. Au besoin, ils I'entoureront de 

conseillers, de protecteurs, d'aide materielle et de reconfort moral ; car ils auront a rendre compte de son ame et de tant 

d'autres ames attachees a la sienne ! 

Le plus souvent, cette faute de negligence, d'aveuglement ou de bienveillance excessive, n'a pas I'evidence requise pour 

entrainer ces graves obligations de justice. 

Neanmoins, a la vue de certains scandales, les directeurs saisissent mieux la parole de Pie X : 

" Vous vous repentirez toujours d'en avoir ordonne, ne serait-ce qu'un seul, jamais de I'avoir exclu'". " 

288. — Le veritable interet des candidats. 

Comme ils comprennent alors que le veritable interet de leurs eleves, leur interet bien et sumaturellement compris, n'est 

pas qu'ils soient ordonnes pretres coute que coute, vaille que vaille, et parce qu'ils le desirent vivement ! 

L'enfant, lui aussi, desire vivement une arme meurtriere ; il la demande, il I'exige avec cris, larmes et trepignements. La 

mere qui aime son fils, et precisement parce qu'elle I'aime, reste sourde a ses clameurs et continue a garder hors 

d'atteinte I'objet convoite ! Les Directeurs se conduisent, eux aussi, en Peres tres aimants, quand ils refusent a I'eleve, 

incapable de le porter, I'honneur du sacerdoce. En le ramenant a la condition des simples laiques, lis lui rendent 

I'inappreciable service de le remettre dans sa voie. 

Telles sont les prerogatives, tels les devoirs de ceux que nous avons nommes les appelants delegues. Dans cette grande 

action qui est de deferer I'appel divin au sacerdoce, ils ne forment avec I'Eveque, ministre legitime de I'appel, qu'une 

seule personne morale, puisqu'ils n'agissent qu'en son nom et en vertu d'une delegation expresse. 

II nous reste a parler des appelants auxiliaires. 



236 Accurate exquisiteque explorati (Vide supra, N° 279). 

237 Cf. supra, N° 280. 
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CHAPITRE III 
Les appelant^ auxiliaires 

289. — Explication de ce titre. 

Sous cette denomination, nous rangeons tons ceux qui contribuent de quelque maniere au recrutement du sacerdoce 
catholique, mais sans etre directement associes a la collation de I'appel divin proprement dit et du droit a I'ordination qui 
en decoule. 

Seuls, I'Eveque, et, au sens que nous avons detennine, les Directeurs de Seminaire, se trouvent sur le courant de I'appel 
" vocatio ", qui part de Dieu et dont ils sont, eux, les fils conducteurs. Le candidat est place a I'autre extremite, comme 
un sujet recepteur ; et, a cote de lui, concourant a la bonne reception de I'appel, se tiennent tons ceux que nous 
nommons appelants auxiliaires, ou auxiliaires des appelants. 

290. — Role des appelants auxiliaires. 

Leur action se borne a pre parer le sujet, tantot en I'mvitant a desirer et a demander le sacerdoce, tantot en le disposant a 

le recevoir dignement, tantot en I'aidant a etudier ses aptitudes intimes, pour decider si la prudence lui conseille de 

continuer a s'orienter vers I'Autel ou de se retirer 

Parmi eux, il en est dont Dieu aime a se servir comme d'instruments pour faire entendre aux candidats possibles ses 

premieres invitations, ses premiers appels au sacerdoce. Ceux-la meritent plus particulierement le nom d'appelants 

auxiliaires. Leur appel, il est vrai, n'est pas I'appel officiel, mais il le prepare, il en fait entendre comme I'echo anticipe et 

en donne la douce esperance. 

Sous le benefice de ces explications, nous divisons les Appelants auxiliaires en quatre groupes : 

1) Le Directeur de conscience au Grand Seminaire. 

2) Les Superieurs, directeurs, confesseurs et professeurs de Petit Seminaire. 

3) Les pretres, en particulier les cures de paroisse. 

4) Les parents Chretiens et tous les catholiques. 

ARTICLE I 
LE DIRECTEUR DE CONSCIENCE AU GRAND SEMINAIRE 

291. — L'auxiliaire principal. 

Parmi les appelants auxiliaires, le Directeur de conscience vient en premiere ligne. C'est a bon droit. Si, au nom des 

principes, nous lui refusons le role exagere et absolument hors de proportion qu'on lui attribue quelquefois, il n'en est 

pas moins vrai qu'il faut lui reconnaitre une large part dans I'oeuvre de la formation sacerdotale. 

Quelle est cette part ? Essay ons de la preciser nettement. 

Remarquons, tout d'abord, qu'il s'agit du Directeur de conscience au Grand Seminaire, et, plus specialement, de celui 

qui guide I'ame du jeune clerc pendant la periode ou il est susceptible de recevoir les Ordres. 

292. — II n'a pas a connaitre d'un appel divin eternel. 

En vertu de la these longuement etablie dans la premiere partie de cet ouvrage, on ne saurait admettre que son role 
consiste a chercher dans I'ame des penitents la trace d'un appel eternel, dont il serait charge de decouvrir et de constater 
la presence, avec une certitude morale suffisante pour qu'il puisse en decider quasi ex officio. Nous avons longuement 
demontre que ces manieres de parler reposent sur une notion inexacte de I'appel divin. 

L'appel sacerdotal, avons-nous dit, est un phenomene exterieur, — non pas autonome au sujet, mais heteronome — tout 
comme la revelation divine. Que son penitent soit vocatus a Deo, le confesseur ne le salt et ne pent le savoir qu'a I'aide 
du fait exterieur de I'appel prononce par I'eveque au nom de Dieu. Cet appel, le seul vraiment sacerdotal, est un acte de 
juridiction au for exteme. Le confesseur n'y concourt d'aucune maniere, puisque sa juridiction relativement a son 
penitent ne depasse pas les limites du for interieur de la conscience. 

293. — II n'a point de part a I'appel sacerdotal. 

L'appel est a ce point un acte reserve du for exteme que si le confesseur est, en meme temps, directeur de Seminaire et, 

par consequent, appelant delegue, la prudence la plus elementaire lui interdira de voter pour ou contre son penitent ; il 

devra s'abstenir et laisser ses confreres decider, seuls, ce cas particulier^'^. 

Non seulement, il ne devra pas parler en ce proces, il ne le pourra meme pas ; il serait meme a desirer qu'il n'y assiste 

point. Quels que soient ses sentiments sur son dirige, on n'a pas a en tenir compte ; bien plus, il est interdit aux juges de 

s'en enquerir aupres de lui, comme il lui est defendu de les manifester 

Eveque et Directeurs appellent done en dehors du Directeur de conscience, sans qu'ils doivent ou puissent s'enquerir de 

ce qu'il pense. 

294. — Sa vraie fonction : exagerations a eviter. 

Quelle est done la vraie fonction de celui-ci ? La question est des plus delicates. 



238 Ici I'on louche du doigt I'anomalie qui regne dans plusieurs Seminaires, ou les fonctions du for interieur et du for exterieur s'entremelent, au grand 
detriment des unes et des autres, chez les Directeurs. 
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Tel qu'il apparait dans les coutumes de bon nombre de maisons d'education clencale, le Directeur de conscience est un 
personnage fort considerable, et, a ce point de vue, il est de creation relativement recente. Peut-etre ne s'eloignerait-on 
pas beaucoup de la verite en disant qu'il est, a pen d'annees pres, contemporam des theories modemes sur la vocation... 

239 

Confesseur, il absout les peches ; mais a la difference des confesseurs de circonstances, il est, lui, confesseur attitre de 
son penitent. Une sorte de contrat tacite lie a sa personne, tres etroitement, celle de son dirige. Celui-ci, libre, en theorie, 
de porter ses peches a d'autres, se considere comme pratiquement oblige d'en reserver I'aveu a " son directeur " ; libre, 
en theorie de changer de directeur, pratiquement il ne le fait — il ne I'ose f aire — presque j amais, de peur de se derober, 
si peu que ce soit, a celui qui doit lui manifester la volonte de Dieu au sujet de sa vocation'''". 

Confesseur attitre et quasi obligatoire, le Directeur de conscience joue encore, en toute occurrence et sur toutes sortes de 
matieres, le role de conseiller vis-a-vis de " son dirige " qui est entre ses mains comme un pupille : necessites 
spirituelles et necessites temporelles ; besoins de I'ame et sante du corps ; rapports avec les maitres et les condisciples, 
etc... tout releve de sa sollicitude patemelle sans cesse en eveil. On dirait que le " dirige ", tenu en tutelle etroite, ne 
saurait faire un pas sans I'assistance de son " Directeur ". 

295. — Personnages a distinguer dans le Directeur. 

Quoi qu'il en soit de ces usages, oii il y a sans doute bien plus a louer qu'a reprendre''", disons que dans le Directeur 
spirituel, tel qu'il doit etre, il convient de separer nettement deux roles : celui du confesseur et celui du conseiller Dans 
ce dernier, il faut encore distinguer le conseiller prudentiel et le conseiller ascetique. 

Qu'on veuille bien nous suivre jusqu'au bout et Ton s'apercevra que, sous peine de tout confondre, il est necessaire d'en 
venir a ces precisions, qui n'ont de subtil que I'apparence. 

* 
* * 

296. — Le Directeur de conscience en tant que confesseur. D est juge. 

Les regies qui concement le Directeur de conscience a ce premier point de vue s'appliquent a tout confesseur de 

semmaristes : ordinaire ou occasionnel, il peut se trouver en demeure d'intervenir dans I'affaire d'une vocation. 

Disons aussitot que cette intervention est celle d'un juge, mais d'un juge dont la matiere est strictement circonscrite ; il 

est juge des dispositions de son penitent, et de celles-la exclusivement qui ont trait a I'absolution : in ordine ad ab 

solutionem concedendam aut denegandam, comme disent les theologiens d'apres le Concile de Trente. Celles-la seules 

tombent, directe et per se, sous sa juridiction. 

Quant a celles qui ont trait a la digne reception des Ordres, elles ne relevent, per se, ni de son appreciation, ni de son 

autorite, mais de la seule autorite et appreciation de I'Eveque et de I'Eglise hierarchique, qui fixent officiellement, par 

des lois et des reglements publics, les conditions selon lesquelles on doit se presenter aux Ordres. 

Si le confesseur constate que son penitent, sur le point d'aller a I'ordination, ne realise pas quelqu'une des conditions 

imposees, sub gravi, par I'Eglise ou I'Eveque diocesain, il doit lui refuser I'absolution. II le fait en vertu des principes 

suivants : 

II ne faut accorder I'absolution que si le penitent est dans la disposition d'eviter a I'avenir tout peche grave. 

Or, c'est un peche grave de vouloir se presenter a I'ordination sans avoir I'idoneite, requise "sub gravi" par les lois 

ecclesiastiques en vigueur 

297. — n n'est pas legislateur. 

Ces demiers mots sont essentiels. Le confesseur, n'a pas, en effet, le droit d'apprecier I'idoneite de son penitent d'apres 
les regies qu'il aurait lui-meme composees, selon ses vues personnelles, serait-ce dans I'intention louable, si elle n'etait 
indiscrete et lUegitime, de promouvoir de son mieux I'honneur du sacerdoce catholique. Ce soin revient a I'Eglise 
hierarchique ; elle seule a qualite pour dire ce qu'elle exige et ce qu'il est loisible d'exiger de ceux qui veulent etre 
enroles dans les rangs de la milice sacree. Confier cette affaire au confesseur serait ouvrir la porte a toutes sortes d'abus. 



239 Ces exagerations sur le role du confesseur, directeur de conscience, regnent en France depuis le xviie siecle, soit dans les Seminaires, soit dans la 
societe chretienne. 

A cette epoque le Jansenisme et le Quietisme introduisirent insensiblement, dans la religion d'un grand nombre, des tendances 
individualistes et subjectives. En meme temps, la philosophic de Descartes entrainait, elle aussi, a la meditation subjective. On ramene tout a I'ame et 
a ce qui se passe entre Dieu et I'ame. Mais, comme la vie interieure est chose tres compliquee, on recourt de tous cotes a un directeur de conscience 
pour operer le discemement. Celui-ci devient une puissance sociale. (Voir les classiques de cette epoque). 

240 II serait, an contraire, dans I'esprit de I'Eglise que les consciences jouissent de la plus entiere liberie au point de vue de la confession. Les clercs 
doivent avoir a leur disposition des confesseurs en nombre, avec la facilite de changer a volonte. Chacune de leurs confessions forme un tout moral 
qui se suffit, et ne reclame nullement la continuite des aveux a un seul et meme confesseur Les simples fideles ont cette facilite ; pourquoi serait-elle 
refusee aux clercs ? La liberie de I'aveu I'exige. On devine a quels abus peut mener la pratique contraire, et de combien de sacrileges elle peut devenir 
I'occasion. 

II est bon de rappeler ici une des questions auxquelles, dans leurs visites ad limina, les evoques doivent repondre, au sujet de leurs 
Seminaires : Normoe communes, cap. viii De Seminario dice-cesano N° 85 : Utrum habeatur magister pietatis, vulgo director spiritualis, in Seminario 
degens et nullo alio officio implicatus ; et an, proeter ipsum sufficiens copia aliorum confessariorum detur 

241 Dans les Seminaires qui n'ont pas adopte le Directeur spirituel, prescrit par les Normes de la visite ad limina, chaque Directeur au for exterieur est 
en meme temps confesseur et possede son " petit groupe " de diriges. On a grand soin d'eviter que chacun de ces groupes ne vieime a constituer un 
seminaire dans le Seminaire. II y a la un ecueil reel, une tentation fort subtile. Si I'on y succombait I'autorite des Superieurs serait, a chaque instant, 
tenue en echec par celle des confesseurs-directeurs ; et les groupes distincts se changeraient, bien vite, en groupes hostiles. 
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d'exces de zele, d'imprudences, qui auraient pour resultat d'arreter sur le seuil du sanctuaire bon nombre de sujets qui 

auraient pu etre tres utiles a I'Eglise''''. 

Non, le confesseur n'a pas le droit, apres qu'il s'est cree un ideal a lui de samtete clericale, de pretendre y assujettir les 

semmaristes qui se presentent- a son tribunal. II ne pent leur imposer que ce que leur impose I'Eglise ; car, il n'est pas 

legislateur, lui, surtout en matiere d'avancement aux Ordres, il applique simplement les lois existantes■''^ 

Or, I'Eglise par sa legislation sur les irregularites, et I'eveque diocesain par ses reglements personnels, ont fixe les 

conditions legitimes d'idoneite. Le confesseur ne peut faire qu'une chose : constater si son penitent tombe sous 

quelqu'un des cas d'indignite, prevus par les lois de I'Eglise, generales et diocesames. Si oui, il lui enjoint, sous peine de 

refus d'absolution, de renoncer aux Ordres, jusqu'a ce qu'il se soit mis en regie. Si non, le confesseur, comme tel, n'a pas 

a intervenir dans la question de I'ordination ; il donnera purement et simplement I'absolution a son penitent, pourvu que 

celui-ci se trouve, d'ailleurs, dans les dispositions exigees de tout chretien pour la bonne reception du sacrement de 

Penitence. 

Le penitent a-t-il la science suffisante ? Le confesseur n'a pas a en decider ; ce jugement releve de I'Eveque. 

A-t-il bonne renommee ? Sa conduite exterieure est-elle a I'abri de la critique ? Le confesseur, pour la meme raison,, ne 

s'en occupera pas davantage. 

Son propre champ d'investigation est celui des irregularites occultes, des indignites secretes et des intentions perverses. 

On devine que ces cas sont pratiquement fort rares et que, le plus souvent, le confesseur des clercs exerce, comme tel, 

un ministere des plus faciles : ses penitents ont un vrai repentir de leurs fautes ; leurs intentions sont droites, et leur 

passe n'est charge d'aucun de ces crimes qui entrament I'irregularite ou I'indignite. 

298. — Un cas heureusement rare. 

Neanmoins, il peut arriver qu'un semmariste manifeste un tel etat d'ame que son confesseur en conclue avec certitude 
qu'il n'a pas et qu'il est incapable d'acquerir I'idoneite requise. Des lors, il doit lui faire promettre de ne pas avancer aux 
Ordres, sous peine de se voir refuser I'absolution. 

Le seminariste qui a regu cette injonction s'y soumettra, a moins qu'il n'ait de serieuses raisons de douter que le 
confesseur n'a pas toute la science et la prudence desirables : auquel cas, d'apres les regies generales qui regissent la 
conscience, il suffit qu'il soit pret .a s'en tenir a la sentence d'un autre juge docte et prudent : " Paratus stare judicio 
alterius docti et prudentis''*''. " 

299. — Le confesseur et sa sentence. 

Tel est le role du Directeur de conscience, en tant que confesseur^"". 

II est Juge ; le penitent est son subordonne. II prononce, en matiere d'idoneite, des sentences purement negatives, qui se 
ramenent aux deux especes suivantes : " Vous n'avez pas le droit d'avancer aux Ordres " ; ou ; " rien ne s'oppose a ce 
que vous avanciez aux Ordres, du moins pour la partie qui est de ma competence et tombe sous ma juridiction ". Le 
Directeur, en tant qu'il se surajoute au confesseur, ira plus loin ; nous allons voir paraitre en lui le conseiller prudentiel 
et le conseiller ascetique. 

* 
* * 

300. — Le Directeur de conscience en tant que conseiller prudentiel. 

De ce qu'un seminariste ne revolt pas de son confesseur I'ordre de se retirer, a-t-il pour cela le droit de conclure qu'il 

possede ou qu'il est capable d'acquerir I'idoneite requise ? 

Nullement ; car rien ne I'oblige a devoiler son interieur a un confesseur comme confesseur, au-dela de ce qui est 

strictement exige en vue de I'absolution. Or, les revelations necessaires a I'absolution, meme si un seminariste s'adresse 

durant une assez longue periode au meme pretre, ne sont ni assez detaillees, ni assez profondes, pour foumir un 

fondement a un jugement prudent sur I'idoneite positive ; car ces revelations portent plutot sur la fuite du peche mortel 

que sur I'acquisition positive des vertus. 

Le responsable, ici, quand il s'agit d'affirmer I'idoneite interieure, c'est, en definitive, le candidat lui-meme. Sur ce point, 

le directeur n'agira plus en juge qui porte une sentence au sujet d'un subordonne ; il sera simplement un conseiller qui ne 

fera qu'une seule et meme personne morale avec son dirige. 



242 Nee valeret quod eum optima intentione impediendi damna Ecelesioe id faeerent ; non enim sunt facienda mala ut eventant bona. 

Prceterea si eonfessariis in re tam gravi libertas hnjusmodi relinqueretar, nonne ex hoc ipso damna alicui passibili utilitati non-parum 
proeponderantia Ecelesioe facile obventura essent ? Ita profecto. Ex imprudentia, ignorantia et zelo excessivo plurimorum confessariorum facile vix 
quisquam satis bonus, inveniretur. Dixit ipse S. Lig. (Praxis. 92) : " Quis est hie et laudabimus eum ? " 

Hinc heu quoi subjecti, qui utiles velutilissimi de facto futuri essent e clero arcerentur ! Heu quot brachiis utilibus et necessariis Ecclesia 
adeo indigens privaretur ! Heu quantum, uno verbo, damnum subire cogeretur Ecclesia ab his eonfessariis ejus utilitatem qucerentibus ! 

BERARDI : De clerico ad ordines sacros initiando p. 37. 

243 Si res occultoe ita obstent, ut ordinandus absque peccato ordines suscipere nequeat, tune et hac in parte judicium de idoneitate ad confessarios 
quoque spectat. Quando autem nulla lex susceptionem ordinum vetet, tunc confessarii (qui legislatores non sunt, nee obligationes non subsistentes 
cuiquam imponere passant) vero propricE auctoritatis abusu cum injuria pcenitentis se reos constituerent, si non solum consilia durent (quod semper 
facere poterunt) sed etiam ordinum susceptionem absolute illicitam esse decemerent illamque omnino impedire vellent. BERARDI : ibid. p. 36. 

244 GURY II, N° 627. 

245 C'est le seul homme que la theologie sacramentelle connaisse. Le directeur de conscience, en tant qu'il se surajoute au confesseur et devient 
conseiller, est une creation de I'ascetisme. 
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Voici comment les choses se passent : 

301. — Son role. 

Les juges de vocation, se basant sur tout ce qu'ils peuvent connaitre de la science et de la vertu du seminanste, ont 

decide qu'il etait appelable " vocabilis ", et ils I'ont appele. 

Cet appel est valide, mais subordonne, en fait, a Tacceptation volontaire du candidal. Celui-ci a le pouvoir d'accepter, 

mais en a-t-il le droit ? Au for exterieur, rien ne Ten empeche ; c'est acquis. Mais dans le for interieur de son ame, n'y a- 

t-il rien qui le lui interdise ? Son idoneite exterieure est chose jugee en sa faveur ; mais son idoneite interieure est-elle 

suffisante pour lui permettre d'accepter prudemment I'appel qui lui est propose? (N° 41). 

Telle est la question qui reste a resoudre pour le seminariste. Mais, parce que sa science, son experience, sa prudence, en 

matiere si grave et si delicate, sont courtes, et, aussi, parce qu'il s'agit de porter un jugement en sa propre cause, c'est 

pour lui un devoir elementaire de consulter Consulter, telle doit etre sa prudence a lui. 

Ici se place le directeur spirituel, conseiller prudentiel et ascetique. 

Le Directeur spirituel, au premier point de vue, est justement le conseiller dont le seminariste a besoin, un complement 

que le seminariste se donne au moment de prendre une decision grave et delicate. Sous cet aspect, on le voit, le 

directeur ne fait qu'une personne morale avec son dirige ; en quoi il differe encore du confesseur, lequel reste distinct de 

son penitent, autant que le juge de celui qui est juge. 

S'il existe dans le Seminaire un pretre officiellement attitre comme directeur spirituel, le seminariste, apres s'etre 

pleinement ouvert a lui, pent se reposer sur son jugement : la science, I'experience, la prudence de ce pretre lui sont 

garanties par le choix qu'en a fait I'Eveque. 

Sinon, un premier acte de prudence pour le seminariste, c'est de choisir avec soin un directeur sage et prudent, et, au 

besoin, de ne se decider que sur le sentiment concordant de deux ou de plusieurs, de fafon que la demarche qu'il fera en 

avan9ant, soit marquee au coin de la plus parfaite prudence. 

Si les consultations convenables le conduisent a la conclusion qu'il doit se retirer, il se retirera, sous peine de faute 

grave, non point contre I'obeissance, laquelle n'est plus en jeu ici, comme elle I'etait a I'egard du confesseur, mais 

slarement contre la prudence, qui defend de se mettre dans un peril procham de violer des vceux sacres et de jeter le 

scandale dans I'Eglise. 

Ce n'est pas a la veille des ordinations que ces sortes de conseils eliminatoires ou dilatoires doivent etre donnes. Aussi 

Berardi dit fort justement : " Doctrina de hoc remedio adhibendo in tali circumstantia practice nullum effectum 

producere solet. Quandonam enim auditur quod in limine ordinationis, et quando jam spiritualia exercitia peracta sunt, 

clericus a sacro ordine suscipiendo recesserit "''"' ? 

En ce moment, on imposerait a I'ordinand un veritable acte d'heroisme. " Clerici, dit encore Berardi, ...ordinarie sine 

gravi damno receptionem ordinis differre non possunt... adde penculum ne suspectus contra ipsum (clericum) 

concipiantur Adde, omnia esse parata. Virtus extraordmaria certe exigeretur, qu^ in subjectis de quibus loquimur male 

sperari posset " . 

C'est done assez longtemps avant I'ordination, qu'un sage directeur verra si un seminariste est susceptible de formation 

convenable ou irremediablement voue a la fragilite d'une nature, incapable de solide vertu. 

C'est ainsi que Berardi, se pla9ant a un point de vue general, a pu dire : " Verum medium, quo spirituali saluti 

clericorum et bono Ecclesi^ prospici potest, in optima clericorum ipsorum directione et tempestiva ejectione eorum qui 

circa annum decimum septimum memendabiles apparent, reponi debet"'"." 

* 
* * 

302. — Le Directeur de conscience en tant que conseiller ascetique. 

Supposons que la decision du ou des directeurs spirituels a ete favorable. Le seminariste est libre d'avancer ou non ; car 

I'idoneite constatee n'ote pas plus sa liberie au sujet qu'a I'Eveque. Le " hactenus liberi estis " s'adresse a tous les 

ordinands, quels qu'ils soient. 

Alors paraitra un troisieme personnage, le directeur ascetique. 

Le conseiller prudentiel, ne fait, en somme, que donner un simple " licet ", formule a la lumiere des principes de la 

simple prudence, garde-fou contre les perils du peche. 

Le conseiller ascetique va plus loin, car il regie ses conseils d'apres les principes de I'ascetisme, qui tendent a 

promouvoir I'ascension des ames vers la perfection : ad meliora. 

Au candidat, qui n'a encore qu'un simple " licet ", il conseillera, d'ordinaire, d'avancer ; il I'y exhortera, il I'y poussera 

meme, et d'autant plus fortement que celui-ci sera plus timore et porte a redouter, plus qu'il ne faut, les charges et 

I'honneur du sacerdoce. 

L'ideal serait que le confesseur et le directeur spirituel se confondent en une seule personne. Et comme cela facilite 

beaucoup les choses, meme pour le seminariste, c'est ce qui se pratique d'ordinaire. Mais, il etait necessaire, semble-t-il, 

de bien distinguer les roles respectifs du confesseur et du directeur spirituel. 



246 BERARDI ; loc. cit. p. 37. 

247 BERARDI ; ibid. 
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303. — Secret absolu qui entoure les sentences du directeur. 

Tel est le triple role du directeur de conscience dans le Grand Seminaire. II estime, d'apres les donnees du for interieur, 
si son penitent est digne d'accepter I'appel qui lui est offert. Mais son jugement — sentence du confesseur, ou avis 
motive du conseiller prudentiel et ascetique — est absolument secret : tellement secret que personne n'a droit ni 
permission de le connaitre ; tellement secret que, lorsque I'eveque consecrateur pose la question : " scis illos dignos esse 
", il ne s'adresse nullement au directeur de conscience, mais uniquement aux directeurs preposes au for exterieur ; 
tellement secret qu'un candidat pent malheureusement passer outre et se presenter a I'ordination malgre I'avis contraire 
de son confesseur et sans avoir a redouter son intervention ; tellement secret enfin que, lors meme que le confesseur 
commettrait le sacrilege inoui de devoiler publiquement I'indignite de son dirige, on ne devrait tenir nul compte de ses 
declarations, mais ordonner quand meme ceux que les juges du for exterieur ont appeles. 

* 
* * 

304. — Resume et precisions nouvelles. 

Voila done nettement degagee Taction du directeur de conscience. EUe est fort importante et, dans son ordre, capitale. 
Mais, qu'on veuille bien le remarquer encore, elle ne consiste ni a prononcer I'appel divin, ni a constater sa presence 
dans les sujets, ni meme a determiner, par une sentence officielle, si le sujet est apte " idoneus " a le recevoir 

305. — Double idoneite. 

L'idoneite, en effet, est double. 

II y a l'idoneite exterieurement connaissable, et, de celle-la, le confesseur n'est pas juge, mais uniquement I'Eveque et 
les Directeurs de Seminaire. Elle est la plus necessaire et la plus complete, car elle enveloppe le candidat sous tons les 
aspects susceptibles de fonder un jugement de la part des foules qui ne peuvent critiquer que I'exterieur De par aiUeurs, 
elle est, le plus souvent, " ex ordinarie contingentibus ", accompagnee de l'idoneite interieure ; ils sont heureusement 
rares, en effet, les jeunes gens passes maitres dans I'art de dissimuler, au point que leur indignite interieure certaine ne 
se trahisse par aucun signe revelateur, tout le long des annees de leur Seminaire. L'experience prouve le contraire. Le 
Seminaire impose un genre de vie si special que I'indigne ne saurait s'y supporter, ni y etre tolere longtemps : le 
Seminaire le rejette par le jeu spontane de son organisme, comme I'estomac expulse un aliment qu'il ne pent assimiler 
Reste done l'idoneite interieure. C'est ici que le directeur spirituel juge ou conseille, mais sa decision demeure 
absolument secrete et de nul effet pour ce qui regarde le for exterieur 

306. — Pratique generale. 

Sur ce point, la pratique umversellement usitee dans les Seminaires nous donne absolument raison. 

Le Directeur de conscience n'intervient pas dans la decision d'appel relativement a ses diriges ; il est temom muet ; 

parfois meme, et cela vaut mieux, il est absent. 

Apres I'appel refuse a I'eleve, il ne pent rien et ne doit rien tenter pour le lui faire accorder 

Apres I'appel propose a I'eleve, celui-ci va trouver son confesseur, et lui demande s'il lui permet, comme juge et 

conseiller de sa conscience, d'accepter I'appel. 

Le confesseur suivant le cas, defend, permet, engage, avec plus ou moins de force. Rarement il osera aller, croyons- 

nous, jusqu'a I'ordre absolu d'avancer 

Encore une fois, voila son role essentiel d'apres les prmcipes et la pratique generale. 

II ne juge done ni de I'appel divin, ni meme de l'idoneite complete, mais de l'idoneite interieure, et, en celle-ci de 

l'idoneite secrete seulement"'*^ ; de plus, son jugement en cette matiere demeure absolument prive et de nul effet 

juridique. 

307. — L'opinion contraire et les conflits qu'elle suscite. 

Autant, mamtenue dans ces limites, son action sera bienfaisante, autant deviendrait-elle funeste, en les franchissant. Or, 

le confesseur les depasse fatal ement, s'il tient pour la doctrine qui met dans le sujet, anterieurement a I'appel de 

I'Eveque, I'appel sacerdotal au sens propre et formel du mot. 

Mieux place que tout autre pour decouvrir et apprecier les indices revelateurs de cet appel divin, penetrant au pas intime 

de la conscience pour analyser les attraits et surprendre, sur le fait, les pieux mouvements de I'Esprit-Saint, il estimera 

avec raison que son jugement sur la vocation doit passer pour le plus autorise, parce que le plus eclaire. De son cote, le 

penitent, confiant dans son directeur qu'il considere " comme I'mterprete de la volonte divine dans la direction de sa vie 

'''^", fort de la sentence d'appel qu'il en a regue, se presentera avec assurance devant I'Eveque et ses delegues au for 

exteme. Comment ne croirait-il pas avoir droit a I'ordination, lui que Dieu appelle au sacerdoce ? 

De la d'inevitables conflits de juridiction. 

En vertu de quels principes les directeurs au for exteme et I'eveque lui-meme oseront-ils rejeter celui en qui le directeur 



248 II ne faut done pas eoneeder sans restriction que le confesseur juge l'idoneite interieure, mais seulement l'idoneite secrete, celle qui ne se trahit par 
aucun signe. Son domaine est habituellement fort restreint, car la plus grande partie des dispositions interieures se traduit suffisamment a I'exterieur 
pour que les Directeurs en puissent decider En voici une preuve evidente : ils sont relativement tres rares les cas ou les Directeurs appellent et ou le 
confesseur, defendant d'accepter I'appel, ordonne le depart. 

249 BRANCHEREAU : De la vocation sacerdotale, p. 269. — Voir ci-dessus N° 243. 
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a decouvert un veritable appele de Dieu ? 

S'ils passent outre, I'aspirant se dira injustement evince, et, a leur sentence qu'il considerera comme purement humaine, 

il opposera la sentence divine de son confesseur 

308. — La paix dans les Seminaires. 

La paix n'est possible que par un retour sincere a la verite. Les directeurs du Seminaire, agissant au nom de I'Eveque, 

jugent en dernier ressort de la non-idoneite d'un candidat. Quand ils I'ont reconnu inapte a I'appel divin, le confesseur 

n'a aucun droit de le declarer appelable, moins encore de le dire appele de Dieu. 

Pour la meme raison, le confesseur n'a aucun droit de controler le jugement des directeurs quand, agissant toujours au 

nom de I'Eveque, ils se sont prononces en faveur de I'idoneite du sujet. 

Neanmoins, il est a remarquer que, le plus souvent, dans I'intention des directeurs, la sentence qu'ils portent sur cette 

idoneite n'est pas absolue ; elle suppose, comme condition indispensable d'efficacite, que le sujet n'a cache aucune piece 

essentielle de la cause. 

Aussi n'lmposent-ils jamais I'acceptation de I'appel ; ils ne font que le proposer ; et, jusque dans les ceremonies de 

I'ordination, I'Eveque adjure les ordmands de se retirer s'ils n'ont pas ete sinceres. 

Cette attitude de I'eveque et des directeurs du Seminaire laisse done la vote libre a une action legitime du directeur 

spirituel. II peut fort bien, sans aller centre la sentence rendue, conseiller au candidat et parfois lui ordonner de refuser 

un appel qui n'est que propose et conditionnel. 

Si, par contre, la sentence episcopale a ete negative, le directeur de conscience ne peut rien lui opposer Comme son 

penitent, il n'a plus qu'a s'incliner et a se taire. 

309. — Encore la pratique generale. 

Que nous sommes done loin du role exorbitant qu'on attribue, ici et la, au Directeur spirituel ; mais ne sommes-nous pas 
plus pres de la verite ? Et la pratique universelle n'apporte-t-elle pas a notre theorie une eclatante confirmation ? 
Comment ! voila un homme que Ton nous montre comme le juge en dernier ressort de la vocation et que I'usage exclut 
formellement du jugement officiel ou se decident les vocations ! 11 n'y intervient d'aucune maniere, souvent il n'y assiste 
meme pas, et personne ne lui demande s'il appelle son penitent aux Ordres ; non, personne : ni I'Eveque, ni les 
Directeurs du Seminaire, ni le penitent lui-meme ; car la formule que celui-ci emploie lorsque, apres I'appel, il va 
trouver son confesseur, n'est pas : " M'appelez-vous au sacerdoce ? " mais cette autre, bien differente : " On vient de 
m'appeler au sacerdoce ; y a-t-il dans mon for interieur quelque obstacle a mon avancement aux Ordres ? me permettez- 
vous, me conseillez-vous d'accepter I'appel ? " 

310. — Attitude que doit garder le directeur. 

Telle est la question que le Directeur de conscience doit resoudre. 11 a des graces speciales pour le faire. En dehors de la, 
toute intervention, toute demarche de sa part serait indiscrete. II n'a pas qualite, ni par consequent graces d'etat, pour 
juger de I'idoneite du candidat sous les autres points de vue ; il sortirait de son domaine en rentrant dans celui-la. 
II ne sera meme pas tente de le faire, s'il n'est que Directeur de conscience, comme dans les Seminaires d'ltalie. II devra 
resister a la tentation d'empieter, s'il est en meme temps Supeneur ou Directeur de Seminaire et, par consequent, 
delegue aux appels pour les autres eleves du meme etablissement. Quand un des siens sera en cause, il se taira ; s'il le 
voit sous le coup d'une sentence de retard ou meme de renvoi, il se taira encore. Apres le prononce de la sentence, alors 
surtout, il s'interdira absolument tout acte qui semblerait un blame pour ses confreres ou un essai de rehabilitation pour 
son protege. Abnegation heroique ! mais absolument necessaire. Oui ! abnegation heroique ; car on se sent au cceur, 
pour les siens, une tendresse toute patemelle, qu'il est bien difficile, en certains cas, de compnmer au point de n'en 
laisser rien paraitre. On se laisse aller, par faiblesse d'ame, a intervenir avec chaleur en des debats qui devraient garder 
toute leur serenite. On tache d'interesser tels et tels juges a la cause de la trop chere brebis ; que , sais-je ? Et ces 
tentatives, toujours illegitimes, sont de nature a soulever les plus graves desordres. 

C'est une des raisons de haute convenance, qui motivent la repartition sur des personnes distinctes des fonctions du for 
interieur et du for exteneur L'Eglise est sage ; ne pretendons pas I'etre plus qu'elle"'". 



250 Dans les Seminaires d'ltalie on trouve un Pere spirituel exclusivement charge des fonctions du for interieur Nous savons que plus d'un Seminaire 
de France a adopte la pratique italienne et s'en felicite de tous points. Mais peut-etre n'a-t-on pas assez remarque chez nous avec quelle force le 
Reglement impose par le Saint-Siege aux Seminaires d'ltalie, prescrit I'institution du Directeur spirituel. Voici deux articles qu'il est bon de bien 
saisir : 

ART. 51. " Aucun Seminaire ne sera prive d'un directeur spirituel : On en fait un precepte formel et une grave obligation a tous les 
Ordinaires. " 

ART. 57. " Les Superieurs ou les professeurs du Seminaire ne pourront remplir en meme temps la fonction de Directeur spirituel et celle de 
Confesseur ordinaire. " 

D'aucuns font semblant de ne pas tenir compte de cette pratique parce qu'elle est Italieime, ou, pour le moins, parce qu'ils la disent 
reclamee par le temperament italien et par I'organisation speciale des Seminaires d'ltalie. 

Nous osons afifirmer qu'elle est humaine bien plus qu'italienne et que les raisons qui font motivee en Italic se retrouvent, a peu pres les 
memes, sous tous les climats. 

D'ailleurs les NORM^ COMMUNES pour la visite ad limina, semblent bien prescrire a tous les eveques cette institution. — Voir ci- 
dessus N° 294 ; note. 
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311. — Remarque : nuUe intention de rabaisser le directeur spirituel. 

A Dieu ne plaise que nous ayons eu la moindre idee, dans les considerations qui precedent, de chercher a diminuer, si 
peu que ce soit, le role du directeur de conscience. Nous voulons sincerement nous maintenir dans les strictes limites de 
la verite ; ce doit etre la le souci de tons ceux qui s'occupent des clercs et collaborent, de quelque maniere, a la grande 
oeuvre du recrutement sacerdotal. 
Loin de nous la pensee de restreindre la part qui revient, en cette affaire, au Pere spirituel. 

312. — Haute mission du directeur spirituel. 

Sa Mission dans le Grand Seminaire nous apparait au contraire comme de la plus haute importance. 

II faut proclamer tout d'abord qu'il a, plus que tout autre, graces d'etat dans son domaine propre, a savoir pour juger, en 

tant que confesseur, des dispositions secretes de son penitent en vue du sacerdoce. Quand il a interdit a un semmariste 

d'avancer aux Ordres, quand il lui a formellement present de rentrer dans le siecle, il doit etre obei. Lui resister serait 

une faute grave, et, se presenter a I'Ordination sous le coup de sa defense serait un peche de sacrilege ; on est un intrus, 

un loup for9ant I'entree de la bergerie. 

.Tuge de I'idoneite secrete, le Pere spirituel est, par la meme, la ressource demiere, Tarme supreme, dont puissent se 

servir Dieu et I'Eglise pour ecarter du sacerdoce les indignes. 

Les ministres legitimes, qui ont appele tel sujet, sont des hommes, et leur regard, si penetrant qu'on le suppose, ne 

saurait percer certains mysteres de perversite qui peuvent, par exception heureusement fort rare, s'agiter dans une 

conscience humaine. Un eleve qui donne toute satisfaction au point de vue intellectuel et qui, d'autre part, n'a pas ete 

pris en flagrant delit d'indiscipline grave, sera appele par les Directeurs. Or, il se trouve que cet eleve cache dans les 

replis de son ame des desordres affreux, que le confesseur lui-meme a eu grand'peine a surprendre ; et cet mdigne est 

dans le dessein obstine de devenir pretre malgre tout. 

Les Directeurs ont bien con9U quelque doute a son endroit ; certams indices, de facheux augure, leur font cramdre de 

commettre, en I'appelant, une erreur funeste, car, plus d'une fois, leurs soup9ons furent attires de son cote ; mais le 

miserable a si bien su dissimuler son jeu, qu'il a reussi toujours a glisser entre les mains qui allaient le saisir Et le voila 

qui se propose mamtenant d'avancer aux Ordres, sous le benefice de ses duplicites et de ses trahisons. 

Personne ne se levera done pour empecher un tel malheur ? Si ! et c'est le Directeur de conscience. Dans le secret de sa 

cellule il enjoindra a I'indigne de refuser I'appel qui lui est offert ; si le miserable persiste, il lui refusera toute absolution 

et I'acculera au sacrilege ; si I'obstination s'aggrave encore, il usera de tous les moyens sumaturels dont une ame 

sacerdotale dispose pour flechir une ame rebelle. Le plus souvent — esperons que ce sera toujours ! — le Pere spirituel 

triomphera et reussira a ecarter du Sacerdoce celui qui mena9ait d'en devenir la honte. 

Telle est I'auguste et salutaire puissance dont dispose encore le Pere spirituel pour I'honneur de I'Eglise et la gloire de 

Dieu. 

313. — La mission ordinaire et la plus efficace. 

II a enfin dans le Seminaire, une demiere mission a remplir, plus douce, plus efficace et de tous les instants ; celle de 
former les jeunes clercs a la vraie piete et aux solides vertus. 

C'est lui qui a le role sinon le plus delicat, du moins le plus intime, dans la preparation de ces ames de choix qui seront 
bientot des ames de pretres. C'est a lui qu'incombe le travail minutieux de polir ces diamants, de ciseler ces pierres 
precieuses, de faire resplendir ces joyaux. 

Guider les premiers pas des commengants, affermir, diriger leurs mouvements incertains et timides, aiguillonner la 
tiedeur des ames trop molles ; encourager ceux qui progressent, soutenir ceux qui faiblissent, relever doucement ceux 
qui tombent, moderer les ardeurs dereglees des uns, provoquer a de nouveaux elans la generosite des autres ; prodiguer 
a chacun une bonte toute patemelle, un devouement que rien ne lasse, prevoir les difficultes delicates, ouvrir peu a peu 
les cceurs a la confiance la plus entiere, deviner le caractere et les besoins particuliers de chaque conscience. Et pour 
reussir en tous ces efforts, maintenir toujours plus rayonnante, sous les yeux des seminaristes, I'image de Jesus 
Souverain Pretre, son Sacre-Cceur, ses amabilites, ses tendresses souveraines : telle est, esquissee en des traits biens 
pales, la charge sublime du Directeur de conscience dans un Grand Seminaire^^'. 

314. — Le directeur doit etre un pretre de clioix. 

Aussi est-il facile de comprendre avec quel soin doit etre choisi celui qui en sera investi. 

Sur ce point, le Pontife que nous avons vu si preoccupe de la sanctification des clercs. Pie X, s'exprime ainsi : " Que 

dans chaque Seminaire, il y ait un directeur spirituel, homme de prudence au-dessus de I'ordinaire, et expert dans les 

votes de la perfection chretienne, qui, avec des soins inlassables, entretienne les jeunes gens dans cette ferme piete, qui 

est le premier fondement de la vie sacerdotale"" . " 

Et avant lui Leon XIII avait ecrit'" : 

" Une oeuvre aussi importante exige principalement du directeur spirituel une prudence peu commune et des soins 

incessants ; cette fonction, dont Nous desirous qu'aucun Seminaire ne soit depourvu, doit etre confiee a un 



251 Un pretre nouvellement nomme Pere spirituel dans un Grand Seminaire se definissait ainsi son role : Passer dans la communaute comme une 
ombre qui ne voit rien, qui n'entend rien... Ma chambre, un confessionnal d'oii rien ne transpire... Promouvoir la vie interieure humble, cachee avec 
Jesus-Christ, etc. 

252 PIE X, Encycl. Pieni I'animo, 28 juil. 1906. 

253 LEON Xlll, Encycl. Fin del principle, 8 dec. 1902. 
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ecclesiastique tres experimente dans les voies de la perfection chretienne. 

" Jamais on ne saura lui recommander assez de susciter et de cultiver dans les eleves, de la maniere la plus durable, cette 

piete qui est feconde pour tous, mais qui, specialement pour le clerge, est d'une inestimable utilite. 

" Qu'il soit done soucieux de les premumr contre une erreur pemicieuse, assez frequente chez les jeunes gens, qui est de 

se laisser tellement emporter par I'ardeur des etudes qu'on ne considere plus comme un devoir son propre avancement 

dans la science des saints. 

" Plus la piete aura jete des racines profondes dans I'ame des clercs, mieux ils seront trempes dans ce puissant esprit de 

sacrifice qui est tellement necessaire pour travailler avec zele a la gloire de Dieu et au salut des ames. " 

" Un saint pretre, a dit Massillon, est le plus grand don que Dieu puisse faire a la terre. " 

C'est par Taction du Pere spintuel, heureusement harmonisee avec celle des Directeurs de Grand Seminaire, que Dieu 

fait ce present au monde. 

ARTICLE II 
LES SUPERIEURS, DIRECTEURS, CONFESSEURS ET PROFESSEURS DES PETITS SEMINAIRES 

315. — Application des regies precedentes aux Petits Seminaires. 

Apres le directeur de conscience dans les Grands Seminaires, ceux qui tiennent la premiere place parmi les appelants 
auxiliaires sont les Superieurs, Directeurs, Confesseurs et Professeurs des Petits Seminaires. 

Nous serons relativement bref sur leur mission. Car a eux s'applique, toutes proportions gardees, ce qui a ete dit plus 
haut au sujet des Directeurs de Grand Seminaire, ce que nous ajouterons dans la troisieme partie sur les signes 
d'idoneite, enfin ce que nous venons de dire du Pere spirituel dans les Grands Seminaires. 

316. Triple cause d'eliminations. 

Au Petit Seminaire le desir du Sacerdoce — ce qu'on prend souvent pour la vocation — va se precisant de plus en plus 

chez les uns ; chez d'autres, au contraire, II va decroissant progressivement. 

Une premiere selection se fait done spontanement, sur ce point important, des le Petit Seminaire. Les uns perseverent, 

les autres s'en vont. 

Une deuxieme selection s'impose, meme parmi ceux qui gardent le desir du Sacerdoce. II en est, parmi eux, qui se 

montrent manifestement insuffisants au point de vue de I'intelligence. II faut leur declarer tout net, malgre leurs desirs, 

parfois tres vifs, de rester, qu'ils se trompent de route et qu'ils doivent se diriger vers une autre camere. 

Enfin, parmi ceux qui veulent etre pretres, et dont I'intelligence est suffisante, une troisieme et demiere selection 

demeure necessaire ; elle doit tendre a exclure ceux qui ne donnent pas assez d'esperance, soit au point de vue de la 

piete, soit au point de vue de la moralite et du caractere. 

Ici, plus encore peut-etre que sur les deux points precedents, on devra proceder avec un tact et. une prudence 

consommes. Les manifestations de la piete sont si diverses et les passions si changeantes ! Si I'enfant, au milieu de ses 

legeretes et de ses faiblesses, montre de temps en temps quelque generosite ; si ses chutes sont suivies d'elans de bon 

vouloir ; si ses tiedeurs habituelles sont traversees par quelques eclairs de veritable ferveur ; si les saillies de son 

mauvais caractere sont compensees par de bons et prompts retours ; il y a fort a esperer que le Grand Seminaire lui 

donnera ce qui lui manque a ces divers points de vue. 

317. — Importance de la formation donnee dans les Petit Seminaire. 

Neanmoins, c'est bien des le Petits Seminaires que Ton est en droit d'exiger, en germe, toutes les qualites necessaires 

pour faire un bon pretre. Car il est un fait d'experience courante, c'est que depuis radolescence on change si peu ! Qui 

ne connait la parole celebre : " L'enfant est forme a cinq ans sur les genoux de sa mere. " On pent ajouter avec non 

moins de verite : " Le pretre est forme a 14 ans, a 16 ans, des le Petit Seminaire, qui est comme son berceau'''''. " 

Au Grand Seminaire, en regie generale, il ne fera qu'ameliorer ce qui est, il n'acquerra rien ou presque rien de ce qu'il 

n'y a pas apporte, au moins a I'etat initial, le jour de sa rentree. Son evolution se fera done, au Grand Seminaire, et, plus 

tard, dans le sacerdoce, d'apres le type qu'il realisait pendant ses classes d'humamtes, sous les yeux et la direction des 

professeurs et du Superieur de son berceau sacerdotal. 

Quelle responsabilite pour ceux-ci ; et combien ils doivent se preoccuper de tenir tres haut, devant les regards des 

seminaristes, I'ideal du sacerdoce ! 

Le pretre que cet enfant veut devenir, il le voit devant lui, en chair et en os ; c'est son professeur, son confesseur, son 

Superieur II faut que toutes les impressions qui lui viennent de la soient des impressions vraiment sacerdotales. Les 

empreintes qui datent du premier age sont les plus tenaces, les plus durables : elles survivent a I'obliteration de toutes 

les autres. Encore une fois, quelle responsabilite et quel sujet de graves meditations pour le personnel enseignant et 

dirigeant des Petits Seminaires ! 



254 " Adolescens juxta viam suam, etiam cum senuerit, non recedet ab ea. " Prov. XXII, 6. 
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318. — Juste severite pour la selection des bons candidats. 

Le Petit Seminaire ne devrait done envoyer au Grand Seminaire que des eleves qui donnent une esperance fondee de 
perseverance dans la carriere sacerdotale'''\ C'est dans ces maisons surtout qu'on doit eloigner tout ce qui ne parait pas 
bon pour le Sacerdoce. " Les vrais conservateurs des forets, a-t-on dit, sont ceux qui savent se resigner a couper les 
arbres, et le vrai Superieur de Seminaire est celui qui a I'exclusion facile, raisonnee, non impulsive. Souvent il aura sujet 
dans I'avemr de regretter ses exces d'indulgence ; jamais il ne se repentira d'avoir maintenu tres haut I'ideal d'honneur et 
de saintete propose aux eleves du sanctuaire. Qu'il ne se laisse pas emouvoir par des considerations humames ou des 
preoccupations d'ordre materiel. Non multi, sed boni. La formule est excellente, elle vient d'un Pere de I'Eglise, et elle 
trouve ici son application rigoureuse'^*'. " 

Le role des Superieurs, Directeurs, Confesseurs et professeurs de Petit Seminaire, au point de vue de la vocation, pent 
done se resumer en trois mots, etudier les aptitudes, ecarter ceux qui ne les possedent pas, ameliorer ceux qui les 
possedent. 

* 
* * 

319. — Eleves qui n'ont pas le desir du sacerdoce. Leur conseiller de rester encore. 

Ici, quelques questions pratiques se posent : Doit-on conseiller, ou meme prescrire I'elimination d'un eleve qui possede 
toutes les qualites d'intelligence, de caractere et de vertu, mais qui ne sent en lui aucun desir du sacerdoce ? 
Que faire surtout, s'il declare qu'il ne veut pas etre pretre? Nous osons repondre qu'il n'y a pas lieu pratiquement de trop 
s'inquieter de cette absence de desir, ni meme de cette declaration contraire. 

Le plus souvent I'enfant, I'adolescent ne sait pas ce qu'il veut. Un Superieur avise lui dira done : " Mon ami, ne vous 
hatez pas de prendre une decision d'avemr Vous n'avez pour cela ni la lumiere, ni la maturite suffisantes. Je vous 
connais et je sais mieux que vous ce qu'est le sacerdoce. Lorsque vous le saurez vous-meme, a votre tour, je vous 
I'assure, vous voudrez etre pretre. Vous possedez en germe tout ce qu'il faut pour ces fonctions, les plus nobles, les plus 
enviables de toutes. Ayez confiance en moi, entrez au Grand Seminaire. La, quand vous connaitrez mieux le Sacerdoce 
et les dispositions de votre ame, de vous-meme vous direz : Je veux etre pretre. Que si vous n'arrivez pas a ce desir 
formel, et si vos repugnances, bien loin de disparaitre, viennent a s'accentuer plus encore, ne craignez pas, personne ne 
vous poussera de force. Vous pourrez toujours vous retirer et Ton vous aidera a trouver votre voie" Mais je crois 
fermement que vous voudrez, et de toute votre ame, etre pretre. ". 

Telle est la conduite qui nous parait devoir etre tenue en pareil cas, et nous pensons, non sans motif, que plus d'une 
vocation est due a une intervention autorisee et energique de ce genre, qui a su dissiper des perplexites irreflechies, ou 
briser des repugnances plus instinctives que fondees. 

320. — Le desir viendra. 

Get enfant, avons-nous dit, a les qualites qui sont requises chez un aspirant au Sacerdoce ; il est d'une maniere eloignee, 
mais certaine, idoneus, vocabilis. II lui manque le vouloir Si ce vouloir qui fait defaut a I'enfant, a I'adolescent, n'avait 
aucune chance de germer dans le jeune homme, fort bien : il faudrait empecher I'eleve d'entrer au Grand Seminaire. 
Mais c'est le cas contraire qui se realise le plus souvent. II y a done lieu de ne pas laisser se perdre cette vocation en 
puissance. II faut seulement lui laisser le temps de prendre conscience d'elle meme et de s'epanouir en un desir formel 
qui, souvent, sera d'autant plus serieux et durable, qu'il aura mis plus de temps a eclore et a s'affirmer Par ce procede on 
aura gagne un bon pretre de plus. 

321. — Que penser de I'attrait sans aptitudes. 

Tout autre serait notre reponse si, au lieu d'un defaut de vouloir, de desir, on avait constate chez un eleve du Petit 

Seminaire un defaut evident d'intelligence ou de vertu. L 'intelligence ne s'acquiert pas^" ; et il y a certaines natures 

vicieuses dont le mal parait incurable. Ici la severite est un devoir II ne faut pas maintenir comme candidat a I'appel 

sacerdotal un enfant qui ne saurait jamais etre dignement appelable. 

Toute la premiere partie de notre ouvrage sert de fondement a ces deux sortes de solutions. 

Et qu'on ne se recrie pas en disant que cette mferiorite d'intelligence ou de vertu se trouve parfois en des sujets qui 

manifestent le plus vif attrait pour le sacerdoce et demandent avec larmes d'etre admis au Grand Seminaire ; qu'on 

n'aille pas surtout affirmer que ces attraits prononces sont un signe evident d'appel divin, et, qu'a n'en pas tenir compte. 

Ton s'expose a briser la carriere divine d'une ame predestinee au sacerdoce... Ce sont la des expressions trop courantes 

dont nous avons deja demontre I'inexactitude : I'appel divin n'est pas dans le sujet ; il lui vient du dehors, de I'Eveque ; 

et celui-ci ne pent le proposer qu'a des sujets aptes, dignes, convenablement appelables : idonei, digni, vocabiles. 

L 'eleve dont nous parlous ne saurait devenir vocabilis ; il ne faut done tenir aucun compte de ses attraits pour le 

sacerdoce, ni de ses instances pour etre admis ; il ressemble a I'enfant qui demande en trepignant qu'on lut donne une 

etoile. 

Si, dans ce dernier cas, la presence de I'attrait n'est nuUement un signe de vocation, son absence ne saurait etre alleguee 

contre la solution que nous avons donnee au premier cas. II y a des inaptitudes irremediables ; mais I'absence d'attrait 



255 "Quorum indoles et voluntas spem afferat eos sacris ministeriis perpetuo inservituros. " Cone. Trid. sess. xxiii, eap. xviii. De Reformat. 

256 CUSSAC : La manie du nombre dans " Reerutement sacerdotal " 1904, p. 59. 

257 Voir ce que nous disons plus bas Ille partie, chap, ii a propos de I'esprit borne. 
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n'est pas du nombre, surtout si on I'entend d'un attrait sensible. D'autre part, si le defaut de desir ou de volonte au sujet 
du sacerdoce est chose plus grave, il ne faut pas oublier que cette volonte et ce desir, qui n'existent pas aujourd'hui, 
pourront eclore demain, et que, meme, certaines repugnances ont toutes chances de tomber 

* 
* * 

322. — Role des Petits Seminaires. 

En resume, le Petit Seminaires, est une sorte de premier noviciat sacerdotal, ou Ton doit etudier, surtout au point de vue 
des aptitudes intellectuelles et morales, les aspirants aux Ordres, afin d'eliminer tous ceux qui ne donnent pas de 
garanties suffisantes pour I'avenir Quant a ceux qui temoignent d'aptitudes marquees, il faut les envoyer au Grand 
Seminaire, meme dans le cas ou leur volonte d'etre pretre ne serait pas arretee, et meme s'ils eprouvaient de ces 
repugnances dont nous avons parle. Le plus souvent ces repugnances et ces irresolutions feront place a une volonte tres 
eclairee et tres ferme. Tous ceux qui sont aptes, idonei, peuvent, s'ils sont bien conduits pendant leur Grand Seminaire, 
aboutir convenablement au Sacerdoce ; il faut done les considerer comme de la bonne matiere a vocation, comme des 
sujets qui deviendront susceptibles de recevoir I'appel divin. 

323. — Nombreux dechets de vocations. 

Le Petit Seminaire, s'il reussissait plemement dans son oeuvre d'epuration, n'enverrait guere au Grand Seminaire que des 
sujets vraiment dignes et dont la plupart, presque tous, parviendraient de fait au sacerdoce. 

En est-il toujours ainsi ? A voir ce qui se passe, il semble bien que non. Et Ton peut rappeler ici, en les appliquant a la 
question presente, ces graves reflexions d'un illustre educateur de la jeunesse clericale : " II se produit, avouons-le 
franchement, une perte de vocations qui ne laisse pas d'etre inquietante. II serait malaise d'etablir la moyenne du dechet 
qui se fait chaque annee ; mais ce dechet est considerable. Sur quarante eleves qui ont fait partie d'un meme cours, avec 
un desir sincere d'etre pretres, depuis la huitieme jusqu'a la fin du Grand Seminaire, combien sont ordonnes ? Dans 
certains dioceses, c'est un sur dix ; en d'autres, c'est un sur six ; dans les plus avantages, ce sera tout au plus un sur 
quatre. Si quelque diocese veut se rendre promptement compte de ses pertes, qu'il prenne I'allocation donnee a ses 
Seminaires, qu'il calcule le nombre des eleves subventionnes et qu'il le compare au chiffre moyen des pretres ordonnes 
chaque annee. On est effraye quand on apprend que, dans certams dioceses, chaque pretre n'a pas coiite moins de dix, 
vingt, trente ou meme quarante mille francs a la caisse diocesainc'^^^. " 

324. — Conclusion pratique. 

II faut done, pour alleger les charges des dioceses, proceder le plus tot possible, aux exclusions necessaires. II le faut 

aussi pour preserver ceux qui doivent rester du contact des esprits douteux ou pervers. D'ailleurs, au Petit Seminaire, les 

eliminations sont plus faciles, parce qu'elles jettent moins d'odieux, soit sur ceux qui les prononcent, soit sur ceux qui 

les subissent. 

Les examens de passage d'une classe a I'autre, surtout les examens de passage du Petit au Grand Seminaire, ecarteraient 

tous ou a peu pres tous les esprits insuffisants. 

L'examen de chaque jour, de tous les instants arrivera a decouvrir, pour les exclure sans pitie, les orgueilleux et les 

pervers'^'. Le Grand Seminaire ne recevra ainsi que de la bonne et feconde grame de pretre, toute gonflee d'esperances. 

ARTICLE III 
LES PRETRES POURVOYEURS DES SEMINAIRES 

325. — Le berceau des vocations. 

Le Petit Seminaire est le berceau des vocations ; mais on peut affirmer, en regie generale, que ce sont les pretres, surtout 
les cures de paroisse, qui doivent travailler a peupler et a repeupler sans treve ces berceaux du sacerdoce. A leur sujet 
nous toucherons cinq questions : 

326. Devoir des pretres de recruter des pretres. 

" Tout pretre doit etre un recruteur de pretres. " Telle est la declaration unanime des eveques. 

" Qui done, s'ecrie I'un d'eux, qui done pourvoira a la succession du Sacerdoce ? Qui done s'inquietera des vides qui se 

font chaque jour dans ses rangs ? Qui aura la sainte jalousie de les combler, si ce n'est le pretre ? " 



258 GUIBERT dans Recratement Sacerdotal, 1901 p. 156. 

259 Qu'on nous permette de reproduire ce conseil donne par un homme de haute competence : " C'est un fait d'experience dont il ne, me plait pas de 
rechercher aujourd'hui les causes assez delicates : le pretre se retrouvera, dans revolution de sa vie sacerdotale, conforme au type qu'il realisait au 
Petit Seminaire plutot qu'au Grand Seminaire. Aussi en cette premiere maison doit-on exercer une surveillance active, minutieuse, paternelle certes, 
mais clairvoyante. Et pour aider le superieur en cette tache ardue, je me permets de preconiser un moyen qui, je le sais, laisse peu de chance a I'erreur. 
Tous les mois, le superieur passera en revue, au conseil des professeurs, la liste des eleves ecclesiastiques. Chacun d'eux fera I'objet d'une enquete 
scrupuleuse. Les aptitudes intellectuelles, la regularite du travail, les qualites physiques et morales, les efforts pour I'amelioration du caractere, la 
piete, les tendances devront etre examines avec attention. Tous, professeurs et surveillants, apporteront le fruit de leurs observations personnelles et 
discuteront, sous le regard de Dieu, sans acception de leurs preferences ou de leurs antipathies, la valeur des vocations a I'etude. Et si tel eleve, apres 
une observation plus ou moins longue, continue de, se montrer dissimule et egoiste, mievre ou relache dans la piete, insensible aux reprimandes, peu 
scrupuleux dans I'accomplissement du devoir, le conseil doit formuler contre lui un avis d'exclusion. " CUSSAC " Recrutement sacerdotal ", 1904, p. 
58. 
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Et un autre : " II faudrait qu'il n'y eut pas dans le diocese un seul pretre qui, avant de paraitre au tribunal de Dieu ne put 

dire : Non omnis moriar, car je laisse apres moi un autre moi-meme, hentier de ma pensee, contmuateur de ma mission 

sacerdotale. " 

A son tour, Mgr Bougaud declarait " qu'un pretre qui preparait des enfants pour les Petits Seminaires etait dix fois plus 

pretre-'^". " 

Enfin Mgr Dupanloup : " On dit, et avec raison, que c'est beaucoup de faire un homme, et que la vie entiere d'une mere 

chretienne y est bien employee ; je dis, moi, que c'est incomparablement plus encore de faire un pretre et qu'un ministre 

de Jesus-Chnst qui dans sa vie n'aurait fait que cela, n'aurait pas perdu sa vie... " 

" Beaucoup d'enfants, ajoute-t-il, qui auraient ete pretres, et bons pretres, ne font pas ete, parce qu'il ne s'est pas trouve 

la un cure, un vicaire, attentif et zele, pour reveler a eux-memes ou a leurs parents la vocation naissante et la cultiver " 

Cette demiere parole est tres grave, et combien vraie ! Des vocations sacerdotales en puissance, les dispositions au 

sacerdoce, Dieu les seme en grand .nombre. Combien de ces grames sacrees se perdent, emportees par les vents, parce 

qu'il ne s'est pas rencontre un pretre pour les recueillir et les placer en bonne terre, en terre de Seminaire. 

" Tout pretre doit etre un recruteur de pretres. " Ce principe enonce un devoir et Dieu seul peut mesurer I'etendue des 

responsabilites de ceux qui y sont infideles. 

327. — Premier soin du pretre recruteur. 

Le pretre, le cure de paroisse, qui a pris conscience de ce devoir, doit tout d'abord se preoccuper de chercher des 
candidats pour le sacerdoce. " S'en preoccuper d'une maniere effective, et, par suite, avoir I'espnt toujours oriente de ce 
cote, et attentif a discemer les enfants les meilleurs, au triple point de vue de I'mtelligence, de la piete et de education 
familiale. Rechercher ces enfants a I'ecole libre, " nous avons acces, a la maitnse, au catechisme, et, par consequent, 
nous faire aider pour cela — chose absolument indispensable — par nos vicaires dont nous enflammerons le zele. 
Soyons surs que si nous prenons ces moyens, il ne se passera pas d'annee oii nous ne trouvions quelqu'enfant qu'il y ait 
lieu de suivre et qui merite des soins particuliers, en vue du grand et du saint avenir auquel nous aurons pense pour 
lui-''." 

Le pretre recruteur aura soin, avant tout, de prier, et souvent, pour que Dieu lui donne la grace de faire de bons choix et 
de reussir a gagner au sanctuaire ceux qu'il aura choisis. 

Le catechisme de premiere communion, privee ou solennelle, est le terrain le plus propice pour I'etude des vocations. 
La, le regard du pretre penetre dans I'ame de I'enfant a des profondeurs oii I'oeil meme de la mere n'a pas d'acces. Au 
catechisme, I'intelligence, le cceur, le caractere, la piete se revelent par un ensemble de signes qui fondent un jugement 
certain. L 'enfant ne salt pas dissimuler, ou, s'il dissimule, il le fait si maladroitement que ses ruses naives sont vite 
percees a jour Un cure tant soit peu avise peut done affirmer, en montrant les enfants de son catechisme, son cher petit 
troupeau de predilection : " cognosco oves meas ", ces petits agneaux, ah ! je les connais bien ; pour moi leur ame est 
transparente comme si elle animait un corps de cristal. 

328. — Maniere de discerner les idoines. 

Mais comment le pretre distinguera-t-il les enfants que Ton pourrait dire divmement marques pour le sanctuaire ? ou 

mieux a quels signes pourra-t-il reconnaitre qu'il est en presence d'un candidal possible a I'appel sacerdotal ? 

Le criterium est tres simple ; et c'est pour avoir adopte de fausses theories, qu'on I'a complique a plaisir 

Voici un enfant intelligent, d'un caractere docile et ouvert, aime de ses camarades, convenablement pieux, d'une famille 

honnete. Le pretre, en constatant cet ensemble de qualites ne concluera pas : " Get enfant est appele de Dieu " ; cette 

conclusion est toujours impossible a tirer, et, d'ailleurs, parfaitement inutile : toute la premiere partie de cet ouvrage en 

fait foi. — Le pretre dira tout simplement et ceci suffit : " Voici un enfant qui parait avoir toutes les aptitudes requises 

pour faire un bon seminariste ; je vais deployer mes efforts pour orienter sa pensee et ses desirs vers le Seminaire et le 

sacerdoce. " 

Decouvrir des aptitudes et nuUement I'appel divin, au sens propre du mot, voila done I'oeuvre primordiale du pretre 

recruteur 

Or, decouvrir ces aptitudes initiales ne depasse la portee d'aucun pretre vraiment prudent et tant soit peu attentif a 

etudier les enfants de son catechisme. 

329. — Necessite d'examiner le milieu familial. 

L 'etude de I'enfant doit s'accompagner de I'examen des parents. Le milieu familial, chacun le salt, exerce une action 
preponderante sur la formation de I'enfant. II faut done considerer de quelles influences, favorables ou hostiles au 
sacerdoce, I'enfant peut se trouver entoure au foyer de la famille. Mais il faut surtout tenir compte des dispositions de la 
mere. Si la mere est pieuse, solidement chretienne, on peut marcher sans crainte, agissant en meme temps sur la mere et 
sur I'enfant, sur I'enfant par la mere. Si le milieu familial ne donne pas des garanties suffisantes, il vaut mieux, en regie 
generale, renoncer a pousser I'enfant vers le sacerdoce, quand bien meme il le desirerait vivement. Tot ou tard, en effet, 
son milieu le ressaisirait et le detoumerait de la carriere sacerdotale entreprise. 



260 " Recrutement sacerdotal" 1902, p. 250. 

261 ALLAIN : "Ce que peut un cure" dans " Recrut sacerdotal" -1901 — p. 63. 



171 



330. — Ne pas se laisser prendre aux attraits de I'enfant. 

Et qu'on n'aille pas prendre les desirs, meme tres vifs, de I'enfant pour une marque de vocation. Ces desirs enfantins se 

trompent le plus souvent d'objet. Que pent connaitre du veritable sacerdoce I'enfant de dix ou douze ans ? Peut-etre a-t- 

il vu ou admire son Eveque qui passait, crosse en main et mitre en tete, au milieu des foules prostemees. Ce spectacle I'a 

ebloui, il veut etre pretre pour devenir eveque ! ou encore, il s'est dit plus ou moins, ou s'est laisse dire, que le pretre 

n'avait rien a faire, que c'etait tres commode d'etre cure, etc. ; ou enfin il a pris plaisir a revetir de gentils omements et a 

celebrer un semblant de messe avec sa petite soeur comme enfant de choeur .. Arretons-la les hypotheses ; on pourrait les 

multiplier indefiniment. Rarement on trouvera realisee, chez I'enfant, celle d'un desir eclaire et vraiment serieux du 

sacerdoce. 

Si les desirs meme tres vifs, si les attraits meme tres prononces devront entrer a peine en ligne de compte pour guider le 

premier choix que nous ferons des candidats du sanctuaire, nous nous garderons par-dessus tout de considerer I'absence 

de ces desirs ou attraits chez un enfant comme une marque de non vocation et comme un signe qu'il n'y a pas a chercher 

en lui un futur pretre. 

Ce qui importe, presque uniquement, pour entreprendre une ceuvre de vocation, c'est de constater des aptitudes reelles, 

certaines, et un milieu familial favorable ou, a tout le moins, neutre. 

Done tout enfant intelligent, docile, ouvert, pieux, issu d'une famille honnete et chretienne, pourra etre I'objet d'un choix 

eloigne de la part de son pasteur, et celui-ci devra s'efforcer de diriger cet enfant vers le Seminaire. 

* 
* * 

331. — Tactique a employer pour gagner I'enfant choisi. 

Tout d'abord le cure se gardera bien, d'apres de fausses idees sur la vocation, d'attendre que I'enfant prenne I'initiative et 

vienne lui manifester son desir d'etre pretre. Meme quand il a ce desir, le pauvre petit, retenu par la timidite, n'osera, le 

plus souvent, I'expnmer lui-meme. 

Le cure se gardera egalement de poser a brule-pourpoint la question : " Mon enfant, veux-tu etre pretre ? " II n'est pas 

du tout necessaire, en effet, que ce desir preexiste dans I'enfant, chez qui Ton a reconnu des aptitudes pour le sacerdoce. 

Ce desir, il faut s'appliquer a I'eveiller, a I'exciter 

Que le pretre s'ingenie a orienter du cote du sacerdoce les pensees de ses eleves du catechisme, qu'il attire souvent et de 

plusieurs manieres leur attention sur ce sujet capital. 

Pour cela, il faut avoir recours a diverses industries, comme de faire prier pour les pretres, de parler des Seminaires, a 

I'occasion, par exemple, de tel seminariste de la paroisse ou du voisinage. 

A I'epoque des Quatre-Temps, il fera prier pour les ordinands, il expliquera ce qu'est une ordination, il dira avec clarte et 

chaleur le bonheur de ceux qui vont monter pour la premiere fois a I'autel, rappelant et decnvant le bonheur qu'il a 

ressenti lui-meme au jour de sa premiere messe. 

Surtout, il aura soin de preparer d'une maniere plus speciale I'expose catechistique du sacrement de I'Ordre. C'est la, 

plus specialement, que le recruteur de pretres montrera son zele, deploiera tons ses moyens et remportera ses plus beaux 

succes. 

Or, dans ses exhortations, le cure s'adressera, sans doute, a tons les enfants du catechisme ; cependant il aura soin de 

suivre, d'un regard discret, mais plus attentif, I'elu ou les elus de son coeur, essayant de surprendre sur leur physionomie 

I'effet de ses paroles, accommodant plus specialement son discours a leur toumure d'esprit et a leurs gouts. 

332. — Conquete progressive. 

Cette parole generale sera suivie d'une parole plus personnelle, adressee a I'enfant. Ici il faut proceder avec la plus 
grande prudence et un tact des plus avises, car une fausse manoeuvre peut tout compromettre sans retour D'abord une 
allusion tres lointame : " N'est-ce pas, mon enfant, que le sacerdoce est une fonction tres belle ? " — Ensuite, et a des 
intervalles plus ou moins eloignes — selon que 5a repond — on va precisant peu a peu sa pensee : " 11 n'y a pas de plus 
grand honneur pour un enfant que d'etre choisi pour le sacerdoce. " — " Que c'est beau, mon enfant, de sauver les 
ames ! " — " Bien des ames se perdent pour I'etemite, parce qu'il n'y a pas assez de pretres... " — " Si le bon Dieu vous 
demandait d'etre pretre, mon enfant, n'est-ce pas que vous ne lui refuseriez pas ?.. " — "11 faut prier, mon enfant, pour 
demander au bon Dieu qu'il vous fasse la grace de vous appeler au sacerdoce. " — " Si vous saviez comme on est 
heureux au Seminaire, etc. " A chacune de ces paroles, dont plusieurs seront mieux dites dans le secret du confessionnal, 
le cure recruteur etudie I'attitude de I'enfant, essaye de le faire repondre, en lui suggerant les mots qu'il voudrait 
entendre. 

Dans cette ceuvre de conquete progressive, il se fera aider des parents, de la mere surtout, si elle est chretienne et si elle 
comprend son devoir 

C'est done un siege en regie qu'il lui faut entreprendre, pour gagner son petit candidat et I'incliner insensiblement vers le 
but desire. 

333. — Obstacles a eviter. 

Quelquefois, il sera necessaire de le disputer au pere et a la mere, qui sont bons Chretiens, sans doute, mais n'ont pas le 
courage de dormer leur enfant au bon Dieu. S'ils sont opposes par un mauvais vouloir formel, il vaut mieux ne rien 
tenter; un milieu familial si defavorable serait funeste a la vocation. 
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Souvent aussi, il aura a soustraire I'enfant aux influences mauvaises de ses compagnons, peut-etre meme de ses maitres 

d'ecole. 

II y a des paroisses, ou tout semble se liguer pour etouffer dans une jeune ame les premiers desirs du sacerdoce ; des que 

les petits camarades commencent a soupfonner son desir ou meme une simple velleite, il n'est pas d'allusions malignes, 

de moqueries, de sarcasmes, qu'ils n'emploient contre lui. Nouveau Tarcisius, il se voit oblige de defendre centre ses 

persecuteurs precoces le tresor precieux qu'il porte en son coeur Dans ce cas, le pretre recruteur deploiera un courage et 

une tenacite a toute epreuve. Comme une lionne qui defend ses petits, il jettera une terreur liberatrice parmi les tyrans 

de son protege ; il reconfortera celui-ci en lui montrant la croix et en I'initiant, par de douces paroles, a gouter I'austere 

joie que trouve I'ame a souffrir pour Jesus. 

Une vocation ainsi conquise, de haute lutte, peut se promettre Tavenir 

* 
* * 

334. — Methode d'autorite persuasive. 

Pour gagner I'enfant que Ton a choisi, pour reussir a diriger ses pas vers le Seminaire, il y a, outre la methode de 

persuasion que nous venons de decrire, une seconde methode qui consiste a proceder par vote d'autorite. On peut 

I'employer quand on est a peu pres sur du consentement des parents et de la docilite de I'enfant. Voici la maniere : Apres 

avoir souvent parle du sacerdoce et des Seminaires, comme nous I'avons indique plus haut, le cure appelle son petit 

candidat, et, d'un air grave, doux, il lui tient a peu pres ce langage : 

" Mon enfant, vous savez que je suis le representant du bon Dieu aupres de vous. J'ai charge de votre ame et mission 

pour vous guider sur le chemin du ciel. Les petits agneaux sont en surete quand ils suivent le berger Le bon Dieu m'a 

fait votre pasteur ; en suivant mes conseils, c'est au bon Dieu lui-meme que vous obeirez. 

" J'ai particulierement mission et grace pour vous diriger dans I'affaire si importante du choix d'un etat de vie. Eh bien ! 

mon enfant, j'ai trouve une carriere qui va tres bien aux bonnes dispositions que le bon Dieu vous a donnees ; cette 

carriere que j'ai choisie pour vous est la plus belle de toutes, celle du sacerdoce. La vous ferez plus facilement votre 

salut, en travaillant a conquerir beaucoup d'ames pour le ciel. 

" Jesus vous convie a cet honneur incomparable ; par ma voix, II vous fait entendre un premier appel : I'invitation a 

vous preparer 

" Plus tard, si vous repondez aux graces qu'il vous reserve tout le long des annees de formation, il vous appellera de 

nouveau, tres solennellement, par la voix de Monseigneur I'Eveque. Alors, ce sera I'appel veritable, qui vous invitera a 

entrer dans les rangs des ministres du Seigneur 

" Mais deja, le bon Dieu vous appelle par la bouche de votre pasteur Repondez, avec la docilite du jeune Samuel : 

Seigneur, puisque vous me voulez, me voici ! " 

Certains enfants ne resisteront pas a une pareille exhortation, et cette conquete, qui aura ete si facile, n'en sera pas moins 

durable. 

335. — Le cure et I'eveque agissant de concert. 

Cette methode d'autorite est encore plus efficace sur les parents et sur I'enfant, quand le cure fait intervenir I'Eveque, a 
I'occasion des toumees de Confirmation. C'etait le procede de I'illustre cardinal Bourret et c'est a quoi le diocese de 
Rodez doit cette merveilleuse moisson de vocations sacerdotales et religieuses, dont il est si justement fier Voici la 
methode du cardinal : " De passage dans un village, allant par les rues ou se promenant par les chemins, il observait les 
enfants, et seduit par un regard pur et vif, par une physionomie ouverte et bonne, il engageait une conversation qu'il 
concluait par cet appel : " Tu serais un bon pretre.., veux-tu ?... " D'ordinaire, avant la Confirmation, il se faisait 
renseigner par le clerge de la paroisse sur les plus pieux, les plus intelligents, les mieux doues, a tous egards, des enfants 
appeles a la recevoir, et encore sur la situation des parents : s'il prenait volontiers ses elus parmi les pauvres, encore ne 
les voulait-il pas trop indigents, et sortis de families pour qui leur admission au Seminaire eiat ete tout profit. Le tour de 
I'enfant venu, le cure, d'un geste discret, le designait a I'Eveque, qui, I'ayant confirme, lut disait : " On m'assure que tu 
serais un bon pretre. Je te prends. Tu seras cure ici, vicaire la... " puis, d'un signe de croix au front, le marquait : c'etait le 
terme adopte. La ceremonie terminee, I'enfant, tout joyeux, courait vers sa mere : " Maman, Monseigneur m'a marque, 
m'a nomme cure. II faut que j'etudie. " Le plus souvent, la maman acquies9ait, tres contente, et le pere ne disait pas non. 
Le plus souvent aussi, enfant et parents perseveraient dans ces bonnes dispositions, et, un jour, un fruste et solide 
paysan rouergat se presentait au palais episcopal de Rodez, accompagne de son garfon : " Monseigneur, depuis que 
vous I'avez marque, il ne revait plus que du Seminaire. M. le Cure I'a mis au latin, I'a garde quelque temps. Maintenant, 
je vous le donne." 

Ou encore, dans le cours meme de la ceremonie, quand il avait adresse son invitation a I'enfant de son choix, I'Eveque 
faisait comparaitre la mere, et, publiquement, lui tenait ce discours : "On me dit beaucoup de bien de votre fils. On 
m'affirme qu'il serait excellent pretre. Faites-le etudier S'll le faut, vous vous imposerez quelques privations, pour 
gagner I'honneur que Dieu vous propose ; et je ferai le reste. Vous me donnez ce petit, n'est-ce pas ? AUons, je le marque 
pour mon Seminaire. " En ces pays de foi, I'offre etait toujours bien accueillie ; la mere, fiere et heureuse a en pleurer, 
trouvait a peine la force de repondre, et I'Eveque, s'emparant du petit elu, le remettait au pasteur de la paroisse : " Je vous 
le confie. Veillez sur lui, preparez-le, puis envoy ez-le moi'"'. " 



262 Recrutement sacerdotal, 1901, p. 194. 
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* 

* * 

336. — Methode de resignation. Apres la methode de persuasion et la methode d'autorite, il en est une 
troisieme que nous osons recommander et que, par maniere de parallelisme, nous pourrions nommer la methode de 
resignation. 

II s'agit toujours d'un enfant chez qui Ton a decouvert toutes les aptitudes convenables : intelligence, caractere docile et 

ouvert, piete, vertu ; mais il a toutes sortes de repugnances pour le Seminaire et le sacerdoce, repugnances 

indefinissables, sans motif reel, et, par consequent, pratiquement negligeables. 

Son cure a employe inutilement aupres de lui persuasion et autorite ; toute son eloquence a echoue. L 'enfant demeure 

inebranlable. Faut-il done abandonner la partie et renoncer a toute tentative ? Non ! il reste a obtenir des parents que, de 

leur propre initiative, ils envoient I'enfant au Seminaire, mais uniquement pour qu'il aille etudier sur place ce qu'est un 

Seminaire avec la reserve expresse que s'il continue a ne vouloir pas etre pretre, on ne I'y contraindra d'aucune maniere. 

Qu'il se resigne seulement a accepter I'epreuve par laquelle ses parents desirent le voir passer 

De son cote, le cure assurera a I'enfant qu'on ne veut nullement le pousser de force a la pretrise et qu'il sera le premier a 

le faire sortir du Seminaire, lorsqu'il sera etabli que la carriere sacerdotale, vue de pres et mieux connue, n'a pas 

provoque son vouloir 

En bien des cas, lorsque les parents s'y pretent volontiers, ce procede reussira ; car souvent le motif inavoue des 

resistances de I'enfant, c'est la crainte de ses camarades. En le conduisant au Seminaire par une sorte de contrainte, on le 

protege contre les railleries, dont plus tard il sera le premier a se moquer 

Et qu'on ne se recrie pas contre ce procede de contrainte resignee. Les parents ne doivent-ils pas souvent I'employer 

pour faire entrer leur enfant au college ou au lycee ? Pourquoi serait-il interdit de I'utiliser pour I'entree au Seminaire, 

pourvu toutefois qu'il soit bien entendu, ainsi que nous I'avons expressement declare, que cette contrainte morale n'est 

que provisoire et qu'elle n'a d'autre but que de proteger I'eleve contre ses camarades, ou contre ses propres irresolutions 

263 r, 

* 

* * 

337. — Soins attentifs dont il faut entourer le jeune candidat. 

Voici done un enfant que son cure a reussi a gagner, a conquerir, par I'une ou I'autre des methodes dont nous venons de 
parler Aussitot, il concentre sur son cher tresor toutes les soUicitudes de son ame. A lui frayer la route du sanctuaire, a 
guider ses premiers pas, quelles joies, 6 venere Pasteur, n'allez-vous pas gouter ! " Vos cheveux blanchissent ; peut-etre 
le calice commence-t-il a trembler dans vos mains defaillantes " Ego enim jam delibor ! " Comme vous, allez etre 
heureux, si Dieu vous menage assez de jours pour le remettre a cet heritier de voire Sacerdoce ! Desormais, il sera 
I'enfant du presbytere, vous allez redevenir jeune pour I'instruire, et relire pour lui les pages jaunies du vieux rudiment ; 
il vous servira la messe le matin, il vous accompagnera parfois dans vos visites aux malades ; il egaiera de ses jeux, de 
ses ebats, vos moments de loisir ; et, quand I'heure de la recreation sera finie, et que vous le quitterez pour prendre voire 
breviaire, par la fenetre entrouverte il vous suivra encore du regard sous I'allee de tilleuls ou de charmilles, tout en 
etudiant sa le^on ; il se sentira doucement porte vers Dieu par le spectacle de voire priere. II grandira ainsi vers Dieu, 
par I'influence de vos lefons et de vos exemples, sous ce doux et fecond rayonnement de voire ame sacerdotale, 
jusqu'au jour ou, confiant et fier, vous le presenterez au Seminaire. " 

Et I'orateur que nous venons de citer continue en s'adressant encore aux cures de paroisse : " Messieurs, n'est-ce pas la 
une evocation de voire passe et ne viens-je pas de lire une page de voire propre histoire ? Interrogez vos souvenirs 
d'enfance ; il est impossible que vous ne trouviez pas, a cote de celui de voire mere, un visage de pretre qui s'lrradie 
dans le lointain de votre vie, de tout ce que la reconnaissance pent mettre de rayons au front d'un etre humain ; c'est le 
visage de votre cure, de votre vicaire, d'un maitre aime, qui vous a fait ce que vous etes et auquel vous devez, avec les 
joies de votre pure jeunesse, la sauvegarde de votre vocation. Messieurs, vous rendrez a d'autres le service que vous 
avez re9U ; vous y mettrez le devouement, la sollicitude, la tendresse patemelle dont votre propre enfance a ete entouree 
: et ainsi vous ne mourrez pas tout entiers, vous revivrez dans I'enfant de votre zele et de votre charite, dans le pretre 
que vous aurez forme et qui sera, pour la gloire de Dieu et le bien des ames, le contmuateur de votre ministere et 
I'heritier de vos vertus"'"''. " 

Puissent ces touchantes paroles susciter en tous les cures de France le noble souci de chercher des candidats pour le 
sacerdoce et de se faire ainsi les pourvoyeurs zeles, inlassables, de nos Seminaires. lis se rappelleront le mot si exact de 
Mgr Bougaud : "Un pretre qui prepare des enfants pour les Petits Seminaires est dix fois pretre ", et cet autre non moins 
exact du Cardinal Bourret : "Un pretre qui n'a pas le souci d'assurer, pour sa part et dans la mesure oii il le pent, la 
perpetuite du sacerdoce, n'est pas un bon pretre. " 



263 Sainement comprise, cette methode n'a rien d'un "procede d'embauchage et d'envoutement. ". Si Ton veut bien la considerer dans son ensemble 
avec les reserves faites, elle paraitra inattaquable. 

D'ailleurs, nous I'avons vu, la pratique de I'Eglise, loin de la proscrire, la permet, et meme la preconise. 

Se surprendront a la critiquer ceux-la seuls qui sent encore hantes du fantome de I'appel divin interieur, qui doit se manifester lui-meme par 
les desirs et les attraits spontanes de Tenfant. 

264 Recrutement sacerdotal, 1902, p. 250. 
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ARTICLE IV 
LES PARENTS CHRETIENS ET TOUS LES CATHOLIQUES 

338. — La famille est la source premiere des vocations. 

Si le Petit Seminaire est le berceau des vocations, la famille est comme le sein matemel oii elles eclosent ; c'est la que le 

pretre recruteur va les cueillir pour les deposer, rejetons delicats et tendres, dans leur milieu naturel : le Semmaire. 

Si done Ton constate aujourd'hui une reelle dimmution de candidats au sacerdoce, si les Grands et Petits Seminaires 

voient leurs vides s'elargir de plus en plus, la cause premiere de cette calamite publique, c'est la sterilite de la famille 

chretienne. 

Nous parlous de sterilite sacerdotale, bien que celle-ci soit, helas ! en bien des cas, la consequence fatale d'une autre, de 

celle qu'on pent appeler la sterilite humaine ! 

Le fleuve majestueux du sacerdoce, comme le flot des generations humames, prend sa source dans la famille. Tout 

ralentissement dans le debit normal de cette source produit une diminution proportionnelle dans le contingent regulier 

des candidats du sanctuaire...! 

339. — Devoir des parents Chretiens. 

Etablissons tout d'abord le devoir qui incombe aux parents Chretiens de foumir des recrues aux Seminaires. 
lis doivent en foumir puisque eux seuls ont qualite pour le faire. Le sacerdoce catholique, voue a la chastete par des 
serments augustes qui sont sa sauvegarde et sa gloire, s'est interdit de se perpetuer par la succession de la chair et du 
sang. D'autre part, I'Eglise, pour maintenir intact le prestige de ses ministres, se refuse, en regie generale, a prendre ses 
levites parmi les enfants issus d'unions illegitimes. C'est done aux seuls enfants, nes de parents Chretiens, que Dieu 
viendra offrir, par les moyens exterieurs et interieurs dont il dispose, I'honneur de la vocation et des fonctions 
sacerdotales. Dieu seme un peu partout des aptitudes au sacerdoce, des idoneites, ce que nous avons appele des 
vocations en puissance ; c'est un devoir pour les parents Chretiens de ne pas empecher, mais au contraire de favoriser la 
bonne venue de ces precieux germes. 

340. — lis sont personnellement interesses a I'oeuvre du recrutement. 

lis y sont d'ailleurs personnellement interesses. Car, enfin, en tant que Chretiens, ils ont besoin d'entretenir en eux la vie 

sumaturelle ; ils ont besoin du culte et des sacrements etablis par Notre -Seigneur Jesus-Christ. Pas de culte et de 

sacrements sans pretres. Pas de pretres, si les families ne consacrent pas de leurs enfants au sacerdoce. 

" Vous voulez que je vous donne des cures, disait avec un juste courroux le Cardinal Bourret aux paroisses qui ne 

foumissaient pas d'eleves pour le Seminaire ; mais oii les prendrai-je, moi, si vous ne me donnez pas de vos enfants 

pour en faire des pretres ?" 

" Pendant mes toumees pastorales, raconte un autre eveque, que de fois les autorites municipales se sont adressees a 

Nous, Nous disant : " Monseigneur, nous demandons un pretre ! " J'avoue que les premieres demandes me troublaient. 

Mais plus tard, fatigue d'entendre repeter la meme supplique, je leur disais : " Mais que faites-vous, vous, pour avoir des 

pretres ? Si la Normandie veut avoir des pretres, que la Normandie donne des sujets'''^" 

Parole tres juste. Que dirait-on, en effet, d'un pays ou se pratiquerait la sterilite volontaire et qui se plaindrait ensuite de 

n'avoir pas une armee assez nombreuse pour defendre ses frontieres menacees ! Tout aussi deraisonnables sont les 

families chretiennes, ou Ton s'apitoye sur les vides qui se font dans le clerge paroissial, mais qui ne se soucient 

nuUement de les combler en choisissant quelqu'un de leur fils pour en faire un, pretre. 

* 
* * 

341. — Etendue du devoir des parents, a) Ne pas contrarier les vocations : faute grave. 

.Tusqu'oii s'etend le devoir des parents en cette matiere ? Premierement, lis sont tenus de ne pas contrarier ceux de leurs 

enfants qui manifestent le desir d'etre pretres. Ceci est le minimum strictement necessaire sous peine de faute grave. 

" Que faut-il penser, demande le catechisme de Toulouse, des parents, qui empechent leur enfants d'entrer dans I'etat 

ecclesiastique, quand Dieu les y appelle ? 

Les parents qui empechent leurs enfants d'entrer dans I'etat ecclesiastique, quand Dieu les y appelle, commettent un 

grand peche^''''. " 

II s'agit evidemment de ceux qui par principe, par obstination voulue et calculee interdiraient absolument le sacerdoce a 

leur enfant. 

S'il desire etre pretre, si de par ailleurs il possede les aptitudes voulues, et surtout si son desir est favorise et ses 

aptitudes reconnues par le cure de la paroisse, les parents commettraient certainement une faute grave en se pla^ant au 

travers de cette vocation en puissance, meme sous le vain pretexte de la mettre a I'epreuvc''''. Plus grande encore serait 

leur faute, s'ils retiraient du Petit Seminaire un enfant qu'ils y ont laisse entrer et que ses maitres veulent garder Leur 

faute attemdrait le plus haut degre de gravite en ces matieres, s'ils allaient jusqu'a detoumer de sa vocation leur fils qui a 
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deja re^u les premiers Ordres et a qui les mimstres legitimes de I'Eglise sont disposes a conferer les Ordres superieurs. 
Dans ce dernier cas, lis commettent vraiment le crime de briser une vocation sacerdotale. 

342. — b) Deviner les desirs de I'enfant et I'amener a s'ouvrir. Mais les parents Chretiens ont-ils rempli tout 
leur de- voir envers le sacerdoce catholique, quand ils se boment a ne pas mettre obstacle aux desirs formels de leurs 
enfants ? 

Manifestement non : relativement rares sont les enfants qui spontanement declarent vouloir etre pretres ; ils eprouvent, 
au sujet de leur precieux secret, une sorte de honte pudique, et souvent ils redoutent a tort ou a raison de rencontrer 
opposition de la part de leur pere ou de leur mere. Ceux-ci doivent done deviner I'enfant et I'encourager a parler, surtout 
si le pasteur de la paroisse leur a dit ou insinue qu'ils pouvaient s'attendre a decouvrir en lui un elu du Seigneur. 
L 'enfant, trop timide pour faire de lui-meme les premieres ouvertures, sera plus courageux pour repondre aux avances 
de ses parents. Ici tout depend de la maniere de s'y prendre et c'est plus naturellement a la tendresse matemelle qu'il 
appartiendra d'ouvrir d'une main delicate et douce I'ame qui n'ose reveler le secret de son desir 

343. — c) Eveiller chez leurs enfants le desir du sacerdoce. 

Allons plus loin et disons : les parents ne doivent meme pas se contenter de decouvrir en leurs enfants un desir du 
sacerdoce que d'autres y auraient fait naitre ou que Dieu peut-etre aurait lui-meme inspire, 
lis doivent etre des eveilleurs de desir et, en ce sens, des eveilleurs de vocation. 

344. — Fausses idees a ecarter. 

Ici Ton se heurte, nous ne I'ignorons pas, a des idees precon9ues et fausses, au sujet de la vocation, a ces idees que nous 
avons si energiquement combattues dans toute la premiere partie de cet ouvrage. II y en a qui considerent la vocation 
comme directement depose par Dieu dans I'ame. La consequence est qu'il faut done, par respect meme pour Taction de 
Dieu, laisser cette vocation germer et se manifester toute seule, par le travail spontane de la grace. On trouve I'echo de 
cet etat d'esprit dans une lettre, d'ailleurs fort touchante, publiee sous ce titre : " Confidences d'une mere chretienne^''^." 
II y a done des meres qui, si elles s'appliquaient a suggerer a leur fils le desir du sacerdoce, croiraient commettre une 
sorte de sacrilege ; elles s'accuseraient de substituer leur action a celle de Dieu, et de vouloir semer de leurs propres 
mains une vocation qui est d'origine celeste. Tout autres sont les vrais principes. 

345. — Quelques temoignages autorises. 

Dans un rapport presente au Congres eucharistique d'Angouleme, sur ce sujet " Le recrutement du clerge a I'heure 

actuelle " le R. P. Delbrel, qui a fait de la question du recrutement sacerdotal son ceuvre de predilection, s'exprimait en 

ces termes : 

" II y a surtout, parents Chretiens, une certaine orientation a imprimer aux aspirations de vos fils, a leurs reves et a leurs 

preoccupations d'avenir. Voici ce qu'en dit un Pere de I'Eglise, saint Gaudence''"' : " Les parents, sans doute, ne peuvent 

commander a leurs enfants la chastete parfaite : on salt qu'elle doit etre volontaire. 

Mais lis peuvent dinger leur volonte vers ce qu'il y a de meilleur, lis doivent les avertir, les encourager dans ce sens, ils 

doivent faire leur possible pour offrir a Dieu en la personne de ces etres nes de leur sang, des ministres de son autel, ou 

pour les faire entrer dans la sainte et chaste phalange des vierges'™. " 

" Et le docte Thomassin s'appuyant sur I'autorite du meme saint Gaudence declare que si les parents ne peuvent pas user 

de contrainte pour engager leurs fils a la clericature, ils doivent les y convier, les y exhorter, les former et les elever pour 

cela autant qu'il est en leur pouvoir. Si c'est un crime de les y forcer, c'est une action meritoire de les y porter, autant que 

leur inclination parait y avoir du penchant ; c'est meme alors un devoir de la part des parents. " 

Enfin le grave cardinal Perraud fait entendre cet avertissement solennel : " II serait tout a fait a souhaiter que lorsque les 

parents Chretiens ont fait connaitre a leurs enfants les diverses carrieres humaines entre lesquelles ils . seront appeles a 

faire un choix, ils voulussent bien leur parler aussi de temps en temps avec un respect inspire par I'esprit de foi de la 

sainte carriere du sacerdoce, et de ces Seminaires ou s'apprennent les vertus et la science du pretre, comme dans les 

ecoles speciales on apprend la science de I'ingenieur, du magistrat ou du marin"'. " 

346. — Triple devoir des parents. 

Le devoir des parents en maniere de vocation parait done se resumer en ces trois propositions : 
1° Ne pas mettre obstacle au desir spontane de leurs enfants d'embrasser I'etat ecclesiastique. 
2° Provoquer la manifestation de ce desir et le favoriser 
3° S'appliquer prudemment et sagement a eveiller en eux ce desir 

347. — Devoir plus special de la mere chretienne. 

Tel est le triple devoir des parents, devoir du pere et de la mere, mais nous tenons a ajouter devoir plus special de la 

mere chretienne. 

Sur ce point le lecteur nous saura gre de mettre sous ses yeux une page de grande allure ou la profondeur de la pensee 



268 "Recrutement sacerdotal" 1901, p. 2.01 et 1902, p. 309. 

269 Serm. VIII. De Evangelii lectione primus. 

270 P. DELBREL. "Recrutement sacerdotal" 1904, p. 275. 

271 Cardinal PEHHAUD, cite dans " Recrutement sacerdotal " 1901, pag. 49. 



171 



s'allie tres heureusement a la noblesse de I'expression. 

" Je n'ignore pas que le pere et la mere sont etablis solidairement par la nature et la Providence a cote de I'enfant pour 
guider ses pas dans la vie et pour le conseiller de leur experience et de leur sagesse dans I'orientation de son avenir. Si 
pourtant vous y regardez de plus pres, vous remarquerez que le role du pere et celui de la mere sont, a cet egard, 
analogues sans etre identiques, pour la raison bien simple que le caractere du pere n'est pas celui de la mere, et que si 
I'un et I'autre poursuivent d'un egal amour I'mteret de I'enfant, I'un ne represente pas aux yeux de ce dernier les memes 
choses que I'autre et n'exerce pas sur lui la meme influence. L'autorite du pere s'impose surtout a I'esprit de I'enfant, 
I'autorite de la mere s'impose surtout a son cceur II voit dans I'un la raison qui eclaire, et dans I'autre la raison qui 
persuade et subjugue. Le pere est naturellement plus consulte, plus ecoute et plus obei, dans toute determination qui 
releve d'un calcul d'interet ; la mere comprend mieux les resolutions desinteressees, qui ne procedent d'aucun calcul, 
mais des aspirations d'un cceur genereux. Et parce qu'elle les comprend mieux, elle est plus autorisee a les seconder, a 
les soutenir, ou meme a les faire eclore, quand elles ont quelque peine a prendre conscience d'elles-memes. " 
" Que si ces resolutions sont de celles qui s'autorisent de la religion et la servent, la mere est encore plus qualifiee : non 
pas seulement parce que la religion est affaire de sentiment autant que de raison et de foi, mais encore parce que la mere 
aussi est generalement plus religieuse que le pere et que sa piete, au lieu de s'alimenter seulement dans la foi, s'alimente 
encore aux sources intarissables du cceur penetre par la croyance et vivifie par I'amour divin. Elle a des lors une acuite 
de regard plus penetrante pour discemer dans fame de son enfant les mouvements que la grace de Dieu determine, les 
influences secretes qu'elle y developpe, les religieuses aspirations qu'elle y provoque, I'orientation qu'elle y commence 
et I'edifice sumaturel qu'elle y esquisse a traits larges et fuyants d'abord, mais qui, peu a peu, se precisent, se 
rapprochent et se groupent. En meme temps qu'elle a plus de penetration pour deviner et suivre I'execution de cette 
ceuvre intime, elle a plus de penchant a la seconder et plus d'interet personnel a la sauvegarder La femme chretienne — 
I'autre ne me regarde pas — quand elle a eu cette joie et cet honneur de s'epancher en ses fils et ses filles qu'elle aime 
beaucoup plus qu'elle ne s'aime elle-meme, n'a rien qui lui tienne plus a coeur que de les conserver dans toute la beaute 
de leur ame innocente et dans toute la grace que met autour de leur front la parure virginale. Le mot de Blanche de 
Castille, s'll n'a ete prononce qu'une fois, est reellement pense par une multitude de meres chretiennes, jalouses a un 
point extreme de la beaute morale de leurs enfants. Des lors tout ce qui tend a I'affermir ou a la preserver doit avoir 
leurs preferences ; et voila comment et pour quelles raisons entre autres, il arrive si souvent que les meres chretiennes 
souhaitent pour leurs fils une vocation qui les leur garde tels qu'elles ont le souhait de les toujours voir et connaitre. " 
" Les peres sont beaucoup moins accessibles a de pareilles considerations et beaucoup moins touches par de pareils 
calculs. Aussi les excitateurs par excellence de la vocation ecclesiastique et des vocations religieuses, dans les foyers 
Chretiens, sont-ils ces meres excellentes, femmes de piete autant que de raison, assez patientes pour savoir attendre, 
assez prudentes pour ne rien precipiter, assez plemes de foi en la Providence pour comprendre que tout doive venir 
d'elles en pareille matiere, et par suite toujours mclinees a soUiciter par la priere son concours et ses lumineuses 
aspirations. L'histoire des Saints, si on pouvait la dresser, I'histoire des vocations ecclesiastiques sont pleines d'exemples 
qui confirmeraient toutes ces assertions. M. I'abbe Bougaud cite plusieurs exemples dont quelques-uns sont 
particulierement concluants. Tel est celui du Pere Varin, qui travailla si activement sous la Restauration a la renaissance 
des pratiques chretiennes et fonda avec quelques-uns de ses freres en religion, la congregation des Dames du Sacre- 
Coeur " II s'etait fait soldat, malgre sa mere qui lui avait dit : Tu dois etre pretre. Souvent elle faisait agenouiller sa petite 
famille en disant : Mettons-nous a genoux et disons un Pater et un Ave pour Joseph ; il n'est pas dans sa vocation et il se 
perdra dans I'etat militaire. " Que de fois cette divination sumaturelle du sentiment matemel a revele a des enfants ce 
qu'ils ignoraient eux -memes d'eux -memes et les a mis en presence d'une vocation qui les soUicitait et a laquelle ils ne 
songeaient pas. C'est aux environs de la premiere communion, quelquefois avant, plus souvent apres. A travers la 
turbulence de son age et I'inconstance de son caractere, un enfant temoigne d'aspirations religieuses : il a des elans de 
piete sincere ou passe tout entiere son ame droite et ingenue. Les pratiques du culte I'interessent et les choses de la 
religion le captivent. Un signe, perceptible seulement au regard de qui le suit de pres, est dans ses yeux et sur son front. 
Deja I'inquietude I'agite et I'ennui le tourmente. Quand en famille il est question de son avenir, rien ne lui plait : il salt ce 
qui le laisse indifferent, il ne sait pas ce qui I'attire. Deja a treize ans, il est meditatif et reveur ; il sent peser sur son ame 
I'inexorable ennui. Vienne sa mere, femme de piete et de cceur ; que, soutenue par les conseils d'En-Haut sollicites par la 
priere, elle prenne son enfant dans ses bras, qu'elle lui montre des horizons que ses yeux d'enfant avaient quelque peine 
a discemer ou a reconnaitre ; qu'elle lui parle simplement, comme son coeur lui dit de parler, sans aucune intention de le 
conquerir, mais seulement pour I'inviter a fixer un but qu'il ne voyait pas de fa^on assez precise et, souvent, c'est une 
vocation que la chaleur du coeur matemel aurait fait eclore... " 

" N'est-ce pas la loi generale d'ailleurs que I'enfant s'elance des bras de ceux qui font mis en ce monde pour remplir sa 
vie et pour accomplir sa destinee, comme le divin Sauveur sortit de Nazareth et de I'ecole de Marie pour aller a la 
conquete du monde pour la diffusion de I'Evangile ? Et cette loi n'est-elle pas confirmee dans le cours des ages par les 
exemples les plus autorises ? Que d'ouvriers evangeliques, quand, faisant retour sur leur passe, ils recherchaient les 
origines de leur vocation, ont pu repondre par ce mot bien connu d'un apotre : Dieu et ma mere ! ce qui permet de 
repeter ici, en lui dormant le sens precis que notre sujet reclame et determine, et de citer le mot bien connu de Lamartine 
: Heureux I'homme a qui Dieu donne une sainte mere ! 

" La sainte mere a des graces speciales pour comprendre son enfant et pour deviner les intentions divines dans I'ame de 
son enfant^'^. " 
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348. — La conquete de I'enfant par la mere. 

On aura remarque un peu plus haut les mots que nous avons soulignes sans aucune intention de les conquerir. 

Appuye sur les principes que nous defendons dans tout cet ouvrage, nous allons plus loin et nous disons que la mere 

chretienne, quand elle a decouvert en son enfant de vraies aptitudes pour le sacerdoce, surtout quand son jugement est 

confirme par celui de son pasteur, doit s'efforcer de conquerir son enfant a la carnere sacerdotale. 

Elle y aura d'autant plus de merite qu'aujourd'hui cette carnere est pleine de peril. Mais c'est la precisement de quoi 

provoquer I'heroisme d'une mere vraiment chretienne, totalement chretienne. 

" Meres chretiennes, s'ecrie un vaillant Eveque, vous etes, a juste titre, soucieuses de I'avenir de vos enfants ; pour eux 

vous faites des reves de gloire. Savez-vous rien d'aussi grand, d'aussi desirable que le sacerdoce ? Jadis les meres 

demandaient a Dieu de se choisir, de prendre a son service un de leurs enfants ; elles voulaient dormer au Christ plus 

que leurs genereuses aumones, un peu de leur sang. " 

" Sans doute les temps sont rudes ; le Christ est bafoue, son Eglise est violemment assaillie ; le sacerdoce, aux yeux de 

beaucoup est avili ; les pretres sont traites sans honneur, voues a la pauvrete ; humainement parlant, tout semble perdu 

pendant que s'accomplit une devastation generale. " 

" Mais c'est alors que tressaillent les ames genereuses ! Alors la mere, saintement ambitieuse pour son fils, I'enrole dans 

la plus noble cause qui fut, et en fait le chevalier du Christ et de son Eglise. " 

" Dieu qui n'a besoin du secours de personne sourit a la vaillance de cette mere qui a la pieuse audace de lui offrir son 

enfant pour en faire un Christ, une victime■'^" 

* 
* * 

349. — Les parents ont-ils fait leur devoir ? 

Si tel est le devoir des parents en matiere de vocation, et si tel est plus specialement le devoir de la mere chretienne, 
pouvons-nous affirmer que ce devoir a ete rempli ? L'histoire de nos Seminaires depuis la Revolution donne la reponse 
et cette reponse n'est rien moins que satisfaisante. 

350. — La noblesse. 

Une triste constatation qui se presente a premiere vue, c'est la sterilite sacerdotale en laquelle s'obstinent, depuis plus 

d'un siecle, les families des classes dirigeantes, de la haute aristocratic comme de la bourgeoisie fortunee. 

Sous I'ancien regime elles peuplaient les eveches, elles couraient apres les gros benefices et les riches prebendes ; le 

clerge etait le premier corps de I'Etat, le plus considere, le mieux nanti ; la noblesse s'y installait comme dans son propre 

domaine, oii elle trouvait un gloneux debouche pour ses cadets en mal de grandeur. 

Maintenant le sacerdoce ne se presente plus a ces fils de famille avec le cortege d'avantages naturels qui le rendait 

autrefois si enviable ; et ils se sont retires. 

Tout a ete dit sur cette desertion lamentable et nous ne pouvons rien ajouter a I'autorite des reproches severes que Ton va 

entendre. 

" Tant de families illustrees dans le passe par les emplois ecclesiastiques autant que par les charges de I'Etat seront 

accusees d'ingratitude par la posterite, qui ne verra plus figurer leurs noms sur les catalogues du sanctuaire a partir du 

jour oii le Sanctuaire a ete depouille de ses tresors''''. " 

" Ne sommes-nous pas en droit de reprocher leur peu de generosite et de foi aux grandes families qui envahissaient 

autrefois le sanctuaire, quand I'Eglise avait a leur donner d'abondants tresors et qui fuient loin d'elle aujourd'hui, parce 

que, pauvre et depouillee, elle n'a plus guere a leur offrir que les biens celestes'''' ?" 

351. — La bourgeoisie. 

La bourgeoisie fortunee ne s'est pas montree moins refractaire aux vocations sacerdotales que la noblesse elle-meme. 
Au point de vue des avantages materiels, fa condition d'un cure de campagne, meme consideree sous le regime du 
concordat, est bien precaire ; elle ne dit plus rien a celui qui n'estime les carrieres humaines que par ce qu'elles 
rapportent. 

La bourgeoisie franfaise a done aussi failli a son devoir envers le sanctuaire. 

Et nous osons a peine reproduire les objurgations que le cardinal Bourret, avec sa rudesse toute apostolique, adressait 
aux calomnies du monde sur les excessives nchesses du clerge. " Ah ! dites-vous, ils sont riches, ils sont opulents les 
pretres de Jesus-Christ ! II faut bien que ce ne soit pas vrai, car vous ne dirigez plus les gouts de vos enfants de ce cote- 
la, et pourtant Dieu salt si vous aimez I'argent, le bien-etre et tout ce qui le donne. Oui, quand nous avons ete riches, 
vous avez assiege le sanctuaire, vous y etes entres a temps et a contretemps. Vous ne venez plus aujourd'hui : c'est que 
vous avez remarque qu'il n'y avait pas grand chose a glaner, et que I'Eglise, sous ce rapport, etait une source tarie^"'. " 

352. — La classe ouvriere. 

II serait d'ailleurs injuste de mettre en un relief trop accuse I'opposition entre la conduite des classes riches et celle des 
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classes laborieuses durant la periode concordataire ; car, dans cette carriere sacerdotale oii les fils de famille voyaient 
une decheance, les fils de la plebe ou de I'atelier y decouvraient un surcroit de bien-etre et de consideration. Et nous 
constatons que la situation materielle des pretres diminuant de plus en plus, a leur tour les fils de la plebe ou de I'atelier 
se montrent de moins en moms attires par le sacerdoce, a mesure que le sacerdoce se rapproche davantage de la 
pauvrete. 

D'oii nous serions tente de cone lure, a la maniere de saint Paul : " Juifs et Grecs, riches et pauvres, rejetons de 
I'aristocratie, de la bourgeoisie ou du proletariat, tous ont peche contre la vocation sacerdotale, tous ont deserte le 
sanctuaire appauvri. " Omnes declinaverunt, simul mutiles facti sunt^"." 

* 
* * 

353. — Appel a I'oeuvre du recrutement. 

II est plus que temps de revenir au devoir Et, si les pretres actuellement en exercice veulent que la race sacerdotale ne 
s'eteigne pas avec eux, il n'est que temps pour eux de rappeler hautement aux families chretiennes leurs obligations au 
sujet de la vocation de leurs enfants. 

lis s'adresseront plus specialement aux meres qui sont, nous I'avons dit, plus capables d'entrer dans ces vues elevees et 
plus puissantes pour les realiser Citons encore notre docte ecrivain : 

354. — (Euvre des meres. 

" La femme chretienne contemporaine commence a sentir, a travers les secousses qui agitent le monde, les perils qui 
menacent toute I'organisation sociale. Elle comprend qu'il ne faut pas laisser aux hommes seulement la tache et 
I'honneur de les conjurer, qu'elle est interessee elle-meme a la paix et au bon ordre pour ne pas reclamer sa part des 
labeurs qui doivent les maintenir la oii ils ont ete detruits... " 

" Or, je ne connais pas pour la femme de nos jours une fafon d'intervenir plus efficace et plus appropriee a son caractere 
et a ses aptitudes dans I'oeuvre commune a tous de la defense sociale, que de travailler autour d'elle, dans son foyer 
d'abord, hors du foyer ensuite, a tout ce qui peut ou entretenir ou augmenter I'influence du ministere sacerdotal. Si elle 
reve d'apostolat, elle n'en trouvera pas a sa portee ni un meilleur, ni un plus etendu que celui qu'elle aura exerce, encore 
que sous une forme indirecte, par le ministere des pretres qu'elle aura contribue a faire entrer dans I'Eglise. Si elle reve 
de charite, elle n'en saurait faire de plus belle. Si elle est impatiente d'apporter son concours a la defense de la societe en 
peril, elle n'en pourra pas foumir de plus precieux..." 

" Ceux qui revent de destructions sociales nous donnent d'ailleurs des indications precieuses. lis savent que le meilleur 
moyen de renverser I'edifice, c'est d'en detruire les fondements. Ce n'est pas pour une autre raison qu'ils se sont attaques 
a la religion et au sacerdoce qui fait corps avec elle. Les femmes chretiennes qui veulent done travailler a la 
conservation de cet edifice social n'ont pas a s'inspirer d'un autre principe. . . " 

" Le mieux que la femme chretienne puisse et doive faire, c'est de se montrer attentive a eveiller autour d'elle les 
vocations qui s'ignorent, et, avant d'engager ses fils dans une autre voie, de s'etre bien assuree d'abord, que ce n'est pas a 
rencontre d'une destmee plus haute et d'un dessein providentiel et plus grave et plus imperieux. II n'y a pas d'ceuvre qui 
merite davantage d'interesser sa foi, de parler a son esprit et de plaire a son cceur Une mere ne meurt jamais toute 
entiere quand elle laisse apres elle des enfants qu'elle a nourris du meilleur de son cceur et du meilleur de son sang. Mais 
elle ne peut jamais rever une posterite plus etendue ni plus belle que celle que lui assure I'enfant qu'elle a forme pour le 
sacerdoce et qu'elle a voue ainsi au service de I'humanite et au culte de Dieu. "''^ 

355. — (Euvre de tous les fideles. 

II n'y a pas que les parents Chretiens et en particulier les meres, qui aient le devoir de s'employer au recrutement du 

clerge. 

Tous les fideles y etant interesses, tous les fideles sont obliges d'y contribuer chacun selon ses moyens. 

356. — Subside de la priere. 

Tout Chretien doit prier le Maitre des moissons sacrees d'envoyer des ouvriers en grand nombre, de triompher de 
I'obstination des uns et de I'aveuglement des autres, de suggerer aux parents trop attaches aux interets de la terre, des 
idees de sacrifice et d'lmmolation, d'inspirer aux enfants le desir des fonctions sacerdotales, d'affermir dans leur 
vocation les levites deja en marche vers I'autel. 

357. — La conquete des vocations. 

Apres la priere, la recherche, I'eveil, la conquete des vocations chez les enfants sur qui Ton est en mesure d'exercer 
quelque influence ; grandes sceurs aupres de leurs jeunes freres ; oncles et tantes aupres de leurs neveux ; professeurs ■" 
aupres de leurs eleves, etc. 
On connait sous ce rapport le zele de Madame du Bourg, en religion Mere Marie de Jesus, fondatrice de la 



277 Rom. Ill, 9, 12 — " Causati enim sumus Judceos et GrcEcos omnes sub peccato esse... omnes declinaverunt, simul inutiles facti sunt. " 

278 Femme Contemp. Loc. cit. 

279 Nous nous abstenons tres volontairement de trailer la question delicate du recrutement des vocations dans les colleges ecclesiastiques. D'ailleurs 
tout a ete dit par le P. Delbrel. 
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Congregation des Sceurs du Sauveur et de la Sainte Vierge. EUe eut le don de susciter plusieurs vocations sacerdotales et 
religieuses parmi la nombreuse tribu de ses neveux et cousins ; " Mes enfants, leur disait-elle apres leur avoir 
eloquemment vante le sacerdoce je ne puis etre pretre, je ne puis etre missionnaire. Qui de vous me remplacera ?" — 
Plus d'une fois une petite voix repondit : " Moi ! ma tante. " — C'est a elle a ses prieres, a ses exhortations pressantes 
que nous devons notamment la vocation du Pere Amable du Bourg, ancien superieur du Grand Semmaire d'Aire-sur- 
I'Adour, theologien de Mgr Epivent au concile du Vatican. 

358. — Subside de I'aumone. 

Apres la priere et la recherche des vocations, I'aumone par de genereux subsides aux Seminaires et aux seminaristes. A 

cote de chaque ame qui s'ouvre a la vocation, une bourse devrait s'ouvrir pour alimenter cette recrue nouvelle du 

sanctuaire. On commence a le comprendre et I'Qiuvre des Vocations etablie en plusieurs dioceses, donne des resultats 

fort consolants. 

La ou cette .grande oeuvre n'est pas encore fondee, on n'est pas pour cela dispense de pourvoir a I'entretien des 

Seminaires. Tout catholique tant soit peu fortune devrait se faire une obligation d'y contribuer, ne serait-ce qu'en 

mesurant moins parcimonieusement son offrande aux aumones pascales. Tout catholique a besoin du pretre, ne serait-ce 

qu'au lit de mort ; tout catholique dirait, au moins, avec ce pauvre Verlaine : Puisse un pretre etre la, Jesus, quand je 

mourrai ! 

Que tout catholique done aide I'Eglise a faire des pretres ! II y a des fideles qui usent davantage du pretre ; ceux-la 

doivent plus que les autres aider au recrutement du sacerdoce. Les communautes religieuses, les pensionnats, etc. 

veulent des aumoniers, il leur faut meme des pretres de choix... Pourquoi done communautes et pensionnats ne 

considereraient-ils pas comme un devoir de contribuer a I'entretien des Seminaires, ou on leur prepare ces pretres de 

choix qui seront leurs aumoniers ? 

Souvent les plus beaux traits de generosite se trouvent parmi les pauvres. 

Un cure du diocese d'Amiens desesperait de pouvoir envoyer au Seminaire un enfant dont la vocation etait du meilleur 

aloi, mais la famille se trouvait absolument denuee de ressources. Une ancienne servante vint le trouver et lui dit : " Je 

vis a grand-peine, grace a mes petites economies ; mais pour faire de cet enfant un pretre, je vais me remettre au service 

280 II 

Une autre vieille servante restart en service pour pouvoir payer la pension d'un seminariste. Elle disait : " Moi aussi, 
j'aurai mon pretre ! " 

Toute femme chretienne, a dit un eveque, devrait prendre sur son budget, pour faire au moins un pretre dans sa vie. 
Quand son petit protege est devenu pretre, elle peut dire en toute verite : " C'est mon fils ! S'il preche I'Evangile, c'est 
moi qui preche ; s'il baptise, s'il absout, s'il consacre, s'il prie, c'est encore moi avec lui, ou moi par lui. " 

ARTICLE V 
LES APPELANTS AUXILIAIRES ET LA VRAIE METHODE DE RECRUTEMENT 

359. — Deux methodes de recrutement. 

II suffit de vouloir ouvrir les yeux pour constater qu'il existe deux methodes de recrutement bien tranchees, issues 
logiquement de deux conceptions divergentes au sujet de la vocation sacerdotale. 

Sans doute ici et la, sous I'impulsion du bon sens catholique, tels et tels partisans de la vocation formellement interieure 
se sont conduits comme s'ils n'y croyaient plus. 

Ici et la, ils ont su prendre des initiatives hardies ; ils n'ont pas cramt de proposer le sacerdoce a des enfants et a des 
jeunes gens, qui n'y songeaient meme pas. lis se sont appliques a dissiper leurs perplexites, a triompher de leurs 
resistances, les pressant vivement d'entrer au Seminaire et de se consacrer au service des autels. Et ils ont fait tout cela 
sans nul souci de savoir, au prealable, si leurs elus a eux etaient du nombre des choisis de Dieu, inscrits au livre de vie 
du sacerdoce etemel. Ces candidats leur paraissaient susceptibles de recevoir la formation sacerdotale, que donnent les 
Seminaires ; ils n'en demandaient pas davantage. II n'en est pas moins vrai que la methode d'expectative est la seule qui 
se trouve en harmonic logique avec les principes de la vocation formellement mteneure, et que, depuis de longues 
annees, elle commande la pratique courante. 

360. — Methode qui decoule de la tlieorie de la vocation formellement interieure. 

Or, il est facile de deviner et de constater a quelles facheuses consequences elle doit fatalement aboutir 
Considerons, en effet, I'etat d'esprit des parents, des cures, des confesseurs, de tons les recruteurs de pretres, quand ils 
sont imbus d'une doctrine comme celle-ci : la vocation sacerdotale proprement dite est une entite mysteneuse, deposee 
par Dieu dans certaines ames secretement choisies, et qui les marque d'un signe particulier ; entite qu'il faut savoir 
decouvrir et discemer, sur la nature de laquelle il est tres facile de se meprendre et dont il est beaucoup plus sur 
d'attendre la manifestation spontanee ; en voulant I'eveiller nous risquerions d'inspirer a une ame, par des suggestions 
naturelles, des attraits, des impulsions, qui ne doivent venir que de Dieu. 

C'est Dieu qui appelle, done laissons-le appeler ; laissons-le incliner par lui-meme vers le sacerdoce les ames qu'il y 
convie. Lui seul connait celles qu'il a choisies ; lui seul nous les fera connaitre a des signes qui ne trompent pas. 
Travaillees par des appels interieurs de plus en plus pressants, elles ne pourront cacher longtemps le secret des 
sollicitations divines ; tot ou tard, vaincues par la grace, elles viendront d'elles-memes reveler les attraits, dont elles sont 
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favonsees. 

361. — Ligne de conduite qu'elle trace : 1° A la mere chretienne. 

Imaginons une mere chretienne qui se conduirait d'apres ces principes. De tout son cceur elle desire que tel ou tel de ses 
enfants se consacre au service des autels ; mais persuadee que c'est Dieu, lui seul, qui appelle ceux qui doivent gravir la 
Sainte Montague, elle se fera un scrupule de parler de vocation a sa petite famille. Tout au plus osera-t-elle, dans le 
secret de son ame, prier le Souverain Pretre de daigner choisir un de ses fils, mais la moindre parole, adressee dans ce 
but a ses enfants, lui paraitrait comme un empietement sacrilege sur le droit exclusif de Dieu. 

Si, par bonheur, I'un d'eux manifeste spontanement la volonte d'etre pretre, alors meme la pieuse mere se prendra a 
trembler ; sa joie sera melangee d'angoisse, car elle se dira : " Qui salt si les aspirations de mon enfant viennent de Dieu 
en ligne directe et legitime ? Qui sait s'il n'a pas subi des influences exterieures ? Qui salt s'il ne se fait pas pretre parce 
qu'il a devine mes secrets desirs, que je n'ai pas su completement cacher ? Je vais done le mettre a I'epreuve et contraner 
de toutes manieres sa vocation : si elle est de Dieu, elle resistera a tout ; si elle tombe, ce sera le signe qu'elle n'etait pas 
de bon aloi. 

362. 2° Au cure recruteur. 

Supposons maintenant un cure qui se guide par ces memes principes : il n'osera jamais parler, ou a peine, de la vocation 
sacerdotale aux enfants de son catechisme. S'il en parle, il aura soin de ne jamais faire du sacerdoce une peinture 
attrayante ; il se croira meme oblige d'en mettre en trop vive lumiere les cotes difficiles ou deplaisants. Bien loin 
d'engager les petits a se faire pretre, si I'un d'eux lui revele des desirs de vocation, il aura fair de n'en pas tenir compte ; 
il le mettra a I'epreuve et I'econduira par trois fois, afin de constater si c'est bien Dieu qui parle a ce jeune Samuel'^'. 
C'est avec une vraie terreur que certains cures entendent des aveux de vocation ; ils voudraient, de peur de se tromper, 
n'avoir jamais a traiter cette question de I'appel divin ! Leur crainte est bien naturelle si, en effet, ils doivent, avant 
d'envoyer un enfant au Seminaire, deviner qu'il est veritablement appele de Dieu. 

363. — Cette pratique est malheureusement trop repandue. 

Et si Ton nous soupfonne de deconsiderer injustement la theorie adverse en lui attribuant a plaisir des consequences 
outrees, qu'on nous permette de signaler ces lignes suggestives : 

" Des ames trop delicates allerent trop loin et se demanderent si des parents Chretiens pouvaient legitimement, meme 
dans des intentions pures et sumaturelles, meme avec discretion et sans manquer au respect du a la liberte de I'enfant et 
a Taction de la grace, diriger les aspirations d'un jeune chretien du cote de la vie ecclesiastique ou religieuse. Et 
aujourd'hui encore on trouve des meres, d'ailleurs fort pieuses, et meme, dans les colleges ecclesiastiques, des 
confesseurs et des directeurs de jeunes ames qui declarent : " Si I'enfant pense de lui-meme, a se faire pretre ou 
religieux, pas de difficulte. Mais je ne lui suggererai jamais cette idee. II faut qu'elle vienne de luF*^ " 

364. — Comment I'on pretend s 'assurer que la vocation vient de Dieu. 

Qu'on remarque les mots que nous avons soulignes ; ils sont caracteristiques. Pour s'assurer que la vocation vient de 
Dieu, on ne trouve rien de mieux que de tendre autour de I'enfant une sorte de cordon sanitaire, qui ecarte de lui toute 
influence humaine. Si, malgre cette absence de toute suggestion exterieure qui I'orienterait vers le sacerdoce, I'enfant 
vient a dire de lui-meme : " Je veux etre pretre ! " alors, mais alors seulement, on reconnait en lui une vocation vraiment 
divine ! 

Pauvre raisonnement ! Psychologic rudimentaire ! On ne remarque pas que la suppression de toute influence exterieure 
autour de I'enfant est une chimere irrealisable. II n'a pu s'ecrier : " Je veux etre pretre ! " que parce qu'il a vu des pretres 
dont I'abord lui a plu. II veut devenir comme I'un d'eux, souvent pour des motifs tres enfantins ; et ce qu'on prend pour 
une vocation spontanement, et, done, divinement eclose, n'est souvent que le caprice d'un jour ou le fruit d'une 
connaissance tres imparfaite, sinon tout a fait denaturee, de ce qu'est le pretre catholique. Ah ! qu'il cut mieux valu lui 
presenter le sacerdoce dans sa vraie et severe beaute ! 

365. — Consequences funestes pour le recrutement dans le passe. 

Mais les prejuges sur la vocation inteneure, directement deposee par Dieu dans les ames, aboutissent presque 
fatalement a ces methodes de recrutement, erronees et d'ailleurs non moins funestes. 

366. — 1° Admission des mediocres. 

Oui, funestes ! car sous pretexte que la vocation se revele surtout par les attraits, on a dirige vers les Seminaires une 
premiere foule qui aurait du rester dehors, celle des mediocntes pieuses, dont on a dit fort bien : " Chez ceux-la, bien 
vite I'ange tombe et la bete reste ! " 

367. — 2° Intrusion des orgueilleux. 

Funestes, ces methodes de recrutement ! parce que, a leur faveur, une seconde foule s'est poussee vers les Seminaires et 
les saints autels : celle des candidats presomptueux, enfles d'eux -memes, qui, forts d'une vocation vivement sentie, ont 
neglige de devenir humbles, de se plier a I'obeissance et de se perfectionner en vue du sacerdoce. Puisqu'ils etaient 

281 Voir plus haul N° 341 : Note (2). 

282 Recrutement Sacerdotal, 1902, p. 309. 

171 



appeles de Dieu, cela suffisait ; ils n'avaient pas a se donner trop de peine ; les graces de la vocation leur demeuraient 
assurees ! 

368. — 3° Angoisses des bons candidats. 

Pendant ce temps, d'autres eleves entres au Seminaire avec I'intention tres droite et tres ferme de se faire pretres, mais 
sans vifs attraits, gemissaient en silence et se demandaient avec angoisse s'ils etaient vraiment elus de Dieu. lis avaient 
beau s'interroger, s'ecouter vivre, ils n'entendaient pas ces pressants appels interieurs dont parlent a I'envi tant de traites 
sur la vocation. Et plus d'un s'en est alle, decourage, emportant le regret de ce sacerdoce, qu'il ne se croyait pas destine a 
gravir^^^ 

369. — 4° Exclusion des meilleurs. 

Funestes encore, ces methodes de recrutement ! parce qu'elles ont ecarte du sanctuaire une multitude d'enfants tres 
intelligents, tres pieux, de caractere bien trempe, a qui personne n'a ose parler du sacerdoce, parce qu'on attendait que 9a 
vienne d'eux ! Delicatement orientes vers le Seminaire, ils y seraient alles docilement ; et le Seminaire, travaillant sur ce 
mineral de choix, en aurait tire de I'or tres pur, des pretres de premiere valeur On les a laisses de cote et, de ce chef, 
I'Eglise a ete depouillee d'une partie de son prestige et privee de plus d'une conquete. 

370. — 5° Exclusion des fils de haute naissance. 

Funestes enfin, ces methodes de recrutement ! car, en vertu de ce principe que les attraits pour le sacerdoce doivent etre 
fortement eprouves pour accuser leur origine sumaturelle, des parents, meme bons Chretiens, surtout dans les hautes 
classes de la societe, ont cru qu'il etait de leur devoir de contrarier la vocation spontanee de leurs enfants. Ils leur ont 
done inflige toutes sortes de refus ou de reponses dilatoires ; ils ont exige d'eux qu'ils frequentent les reunions les plus 
mondaines et affrontent les perils les plus delicats : " S'ils en sortent vainqueurs, disait-on, leur vocation sera solide et 
vraie ! " Plusieurs sont alles jusqu'a imposer a leurs fils, comme condition prealable d'entree au Seminaire, de longues 
annees d'education dans les lycees de I'Etat et dans les hautes ecoles de I'Universite, ou les dangers de perversion 
religieuse se multiplient sous les pas de la jeunesse. 

Le resultat de ces epreuves a ete, ordinairement, ce qu'on pouvait en attendre et ce qu'avaient espere parfois des parents 
indignes : la plupart des jeunes gens ont vu s'evanouir leurs attraits d'enfance qui, pour etre de bon aloi, n'etaient pas 
cependant infrangibles, attraits qu'on aurait du proteger et non exposer a un naufrage a peu pres certain. 

371. — La logique du systeme. 

Mais il fallait eprouver la vocation divine ! Et Ton avait bien quelque peu raison, en partant des principes pemicieux que 
nous voudrions pouvoir aneantir Oui, on avait quelque peu raison ! car, si la vocation vraie est la predestination d'une 
ame au sacerdoce, la volonte du Tout-Puissant doit finir par prevaloir contre tons les obstacles qu'on lui oppose. Lui en 
susciter de nombreux, c'est meme la meilleure tactique pour lui arracher son secret et la forcer a reveler, clair comme le 
jour, son existence ! Done, en toute hypothese, une vocation d'attrait qu'on parvient a faire sombrer n'a jamais ete une 
vocation authentique ! 

A dresser des barrieres contre les vocations, on ne court done pas le risque de briser celles qui sont vraiment divines, et 
Ton a le grand avantage de voir s'evanouir celles qui ne le sont pas ! 
Voila ou peut mener la logique du systeme ! 

372. — Consequences funestes pour I'avenir. 

Funeste dans le passe, cette doctrine de la vocation-attrait le serait plus encore dans I'avenir, aussi longtemps du moins 

que durera la situation difficile du clerge. 

En effet, ils sont rares, avouons-le, les enfants qui se sentent attires par la perspective d'une vie de sacrifices et 

d'humiliations, les enfants qui s'ecrieraient volontiers : 

" C'est maintenant le bon moment de se faire pretre, car il y aura a souffrir ! " 

Quand le sacerdoce est entoure d'honneurs et de richesses — I'experience le prouve — les vocations d'attrait sont plus 

nombreuses, trop nombreuses !... et cela seul devrait suffire a les frapper de suspicion. 

Depuis quelques annees, leur nombre a diminue. II a diminue precisement a mesure que le clerge s'appauvrissait et se 

voyait depouille des considerations officielles ! — autre constatation significative... 

Si Ton continue a faire fond sur le sable mouvant des attraits, le recrutement du clerge, en France surtout, ira se 

reduisant de plus en plus. 



283 Si plusieurs de cette categorie sont arrives quand meme au sacerdoce, les angoisses sur la verite de leur vocation les y ont suivis ; tel ce bon 
pretre, directeur d'une florissante ceuvre de jeunesse, qui nous ecrivait naguere : 

" Je sais bien que le " moi " est haissable, pourtant il faut que je vous dise que je ne serais pas pretre maintenant si le bon cure qui m'a fait 
faire ma premiere communion n'avait pas eu sur la vocation les memes idees que vous. 

Atreize ans, je n'avais qu'une idee : suivre la carriere de I'enseignement comme mon pere. 

Et, par un concours de circonstances providentielles opposees a mon goiit, j'ai ete amene a I'ecole clericale du..., oil j'ai fait toutes mes 
etudes secondaires. 

Que de fois, depuis que je suis pretre, j'ai reflechi sur les conditions peu favorables de ma premiere initiation a la vie de seminariste. 
Comment, me disais-je, a-t-on pu me diriger vers le sacerdoce, alors que mes gouts me portaient ailleurs ? Si je trouvais un enfant ne presentant pas 
plus de garantie que j'en offrais a treize ans, jamais je ne songerais a lui pour le sacerdoce ! 

Votre livre vient modifier profondement cette maniere de voir qui etait une consequence des notions re9ues au Seminaire sur la vocation. 

Evidemment je n'etais pas dans le vrai. Merci mille fois de m'avoir eclaire. " 
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* * 

373. — Reaction necessaire. 

II est temps de reagir au nom des vrais prmcipes. Ceux-ci favonsent merveilleusement un recrutement nombreux, 
surtout un recrutement d'elite. 

374. — Recrutement nombreux. 

Si les enfants spontanement attires vers un sacerdoce humilie et appauvn se font de plus en plus rares, par contre ils 
sont encore fort nombreux les petits Chretiens intelligents, pieux, de caractere franc et de volonte bien trempee. Or, ces 
enfants, voici que les precieuses annees du catechisme viennent les mettre, les uns apres les autres, sous la main et 
I'heureuse influence du pretre"^''. Si le pretre veut, il pourra faire parmi eux une ample moisson de candidatures 
levitiques. Oui ! si le pretre veut, et s'il est bien persuade qu'il n'a pas a chercher des signes plus ou moins evidents 
d'appel divin, mais que c'est lui, representant de Dieu, qui commence a choisir, a appeler, a convier au sacerdoce les 
enfants dont il a constate les bonnes dispositions. Assez souvent, les enfants choisis se laisseront conquerir a I'idee 
d'entrer au Seminaire ; du moins, on en gagnera toujours beaucoup plus qu'autrefois avec la theorie de I'expectative qui, 
dans certaines paroisses tres chretiennes, a donne a peine un pretre en vmgt ans ! 

Nous mettons en fait que, dans les paroisses de piete moyenne, un cure anime des vrais principes reussirait a recruter 
pour le Seminaire au moins un enfant sur cinquante qui passent sur les bancs du catechisme. Or, si tons les cures 
obtenaient ce resultat, comme nos Seminaires seraient vite repeuples ! 

375. — Recrutement d'elite. 

Et c'est une elite qui y serait envoyee. Puisque Dieu ne choisit que par I'Eglise, puisqu'il n'y a pas de vocation interieure 
proprement dite, puisque nous n'avons a tenir compte, pour guider notre choix, que de I'excellence des dispositions — 
de I'idoneite — nous ne considererons jamais plus comme des appeles de Dieu ces enfants mediocres d'intelligence, ou 
deja plus ou moins tares, qui se presentent spontanement, en disant qu'ils voudraient etre pretres. Nous nous ferons un 
devoir de les ecarter, comme, au conseil de revision, les recruteurs de I'armee laissent de cote les hommes mal batis... 
Nous sommes les arbitres de I'appel et nous n'avons d'autre regie que le choix des meilleurs. Or, les meiUeurs ne sont 
pas les plus entraines vers le sacerdoce ; loin de la ! 

Les meilleurs sont les plus humbles, les plus defiants d'eux-memes, ceux qui hesitent le plus en face des gloires du 
sacerdoce, dont ils s'estiment mdignes. Les meilleurs sont les esprits ouverts et droits, en qui les sciences ecclesiastiques 
penetreront comme la lumiere a travers le pur cristal. Les meilleurs sont les plus pieux, les plus francs, les plus soumis, 
les plus constants dans le bien. Les meilleurs, enfin, sont les enfants issus de parents Chretiens, nourris sur les genoux 
d'une mere chretienne, vraiment chretienne, vraiment mere... Ceux-la, n'attendons pas qu'ih viennent a nous ; 
portons-leur avec autorite I'appei divin vocatio. 

376. — Vraie methode de recrutement : La methode d'autorite. 

Car nous devons nous penetrer, a tout jamais, de ce principe que la vocation sacerdotale n'est pas une vocation 
consistant en de simples aptitudes, comme les vocations profanes ordinaires ; ni en des aptitudes et des attraits comme 
les vocations profanes plus caracterisees ; mais qu'elle est une vocation d'appel, d'appel divin, d'appel divin exterieur, 
d'appel clairement formule par les ministres de I'Eglise, a qui Jesus-Christ a dit : " Qui vos audit, me audit " . 
Ce n'est done pas de lui-meme que I'enfant " idoneus " se portera vers le sacerdoce ; il attendra d'y etre convie'^\ Or, 
c'est nous, pretres, ambassadeurs de Dieu et ministres de I'Eglise, qui irons lui transmettre les premieres invitations de 
Dieu et des premiers Pasteurs de I'Eglise. Sans doute notre appel a nous, simples pretres, ne sera qu'une invitation 
eloignee, n'ayant pas le caractere officiel de I'appel episcopal ; il sera cependant une preparation, un echo anticipe de 
celui-ci. 

* 

* * 

377. — Avantages de la methode d'autorite. 

Les vocations commencees de cette maniere sont les meilleures, parce qu'elles passent par la vote tres sure de I'autorite 
preposee par Dieu a la perpetuite du Sacerdoce. Tandis que dans la recherche des vocations interieures, on ne marche 
qu'a tatons et en tremblant, ici Ton va en pleine lumiere. 

La methode d'autorite que nous preconisons pour obtenir un recrutement nombreux et d'elite nous semble, tout 
a la fois : facile, sure, vraiment divine. 



284 Le memorable Decret "Quam singular! Christus amore " (8 aout 1910) est arrive a point pour aider les pretres recruteurs. Comme il sera facile de 
proposer le sacerdoce a des ames que Jesus, le Souverain Pretre, viendra visiter souvent par la Communion sacramentelle ! II preparera lui-meme a 
I'acceptation de I'appel divin les enfants d'elite auxquels nous le proposerons. Ce sera une des consequences — et non des moins heureuses — de ce 
decret " liberateur " ! 

285 " Ad sacerdotii munus sua sponte accedat nemo, sed ut vocetur exspectet. " (S. Cyril Alex. De adoratione et cultu in spiritu et veritate lib. XI). 
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378. — La methode d'autorite est facile. 

Quand un enfant reunit les conditions de vocabilite, le pretre doit s'appliquer a le conquerir pour le sacerdoce. II y 

deploiera toutes les industries naturelles et sumaturelles d'un zele prudent et inlassable. Sa methode d'autorite sera 

cordiale, penetree de douceur et d'amabilite. 

A quoi veut-il aboutir ? II veut faire entendre a cet enfant de choix la grande invitation du Souverain Pretre : " Amice, 

ascende superius ! mon ami, monte plus haut ! " 

" Amice ! Ami ! " C'est done, en premier lieu, la confiance,, le coeur de I'enfant qu'il s'etudiera a gagner. Avant de lui 

dire sur le ton de I'autorite : " Ascende ! monte ! eleve tes regards et dirige tes pas vers le sacerdoce ", il se fera son ami, 

il se fera aimer comme pretre, ou mieux, il fera aimer le pretre en lui. 

379. — EUe precede avec suavite. 

Un cure qui, tout en restant toujours digne et grand, saura montrer en sa personne combien le pretre est heureux et 

aimable, deviendra un recruteur de premiere force. II y en a de ceux-la qui ont su decouvrir et gagner d'excellents 

candidats, en des paroisses irreligieuses, sacerdotalement steriles depuis des demi-siecles ou Ton ne croyait plus 

possible I'eclosion de cette fleur si precieuse et si rare : une vocation ! 

Attire par cette amabilite, vrai rayonnement de celle de Jesus-Christ lui-meme, I'enfant s'attachera au pretre dont il 

deviendra I'ami, amice ! Et le jour oii le pretre adressera enfin a son petit ami la parole decisive : " ascende superius ! 

monte plus haut ! viens avec moi pour etre comme moi " , il trouvera une ame toute prete a monter 

En cette matiere, les exemples de Jesus-Christ, modele etemel du pretre recruteur, sont souverainement instructifs. 

Qu'on medite a ce point de vue le premier chapitre de samt Jean (v. 35-41 )" Venite et videte... Venerunt et viderunt... 

Veni, sequere me. " 

La methode d'autorite aimable est celle qui obtient les resultats les plus faciles, les plus heureux et les plus constants. 

380. — A quoi elle borne son effort. 

Afin de faciliter plus encore le role du pretre recruteur, ajoutons qu'il n'a pas a attendre, pour parler a un enfant, de le 
voir completement gagne, ni surtout de constater en lui une purete d'intention absolue au sujet du sacerdoce. Epurer et 
raffermir les intentions enfantmes est I'ceuvre speciale des Seminaires. Ceux-ci ont mission et graces d'etat pour ce 
double travail. 

Toute I'ambition du pretre recruteur se bomera done a ceci : faire entrer au Seminaire des enfants de tout premier choix. 
Pour le reste, il s'en remettra aux Directeurs attitres des aspirants au sacerdoce'^''. 

* 
* * 

381. — La methode d'autorite est sure. 

Elle n'envoie dans les Seminaires que des sujets de haute valeur, des sujets d'elite. 

Quelquefois I'intention de se faire pretre ne sera chez eux que tres vague ; mais, qu'on veuille bien le remarquer encore, 
I'intention ferme, si elle est desirable des le debut, n'est nullement necessaire, pas plus que la science suffisante " 
scientia sufficiens " et la vertu eprouvee " probitas vitss " . 

382. — Conditions qu'elle exige. 

En d'autres termes, les conditions de vocabilite, requises chez I'enfant pour qu'on puisse prudemment I'envoyer au 

Seminaire, sont loin de reclamer la perfection de celles qui seront exigees plus tard du candidat immediat aux saints 

Ordres : les nombreuses annees de Seminaire n'ont-elles pas precisement pour but de developper ce qui n'est dans 

I'enfant qu'en germe lointain ? 

En germe lointain, la science sacree, dans I'enfant intelligent qui apprend facilement et avec gout le catechisme. 

En germe lointain, les vertus sacerdotales dans I'enfant pieux et d'un bon naturel. 

Et cela suffit. 

II suffira done aussi que I'intention droite se trouve en germe lointain dans I'enfant qui se montre tout dispose a suivre 

docilement la volonte du pretre et du bon Dieu. 

383. — Candidats qu'elle prefere. 

L 'humble docilite de I'enfant envers ceux qui le conduisent nous semble etre, en effet, le meilleur terrain de culture pour 
I'intention droite et meme les attraits. Si les presomptueux, les hardis, doivent inspirer peu de confiance, par contre, les 
timides, les humbles, les obeissants, donneront tout espoir. En eux, la formation des Seminaires produira son maximum 
d'effet ; ce sont ceux-la qui, apres les hesitations des premiers jours, s'ancrent le plus fortement dans leur vocation ; ce 
sont ceux-la dont le caractere et la trempe de volonte donnent tout lieu d'esperer qu'ils concevront le dessem irrevocable 
de se consacrer pour toujours au mimstere des autels'^'. 



286 " Souvent le role du cure ou du vicaire se bornera a faire accepter a I'enfant d'entrer au seminaire. L'intention n'a pas besoin, au 'debut, d'etre plus 
droite, pourvu que I'on puisse prevoir que le bon naturel, les qualites genereuses de I'enfant finiront par I'emporter lorsqu'il sera plus apte a 
comprendre la beaute de I'ideal sacerdotal et que les circonstances ambiantes developperont en lui les germes d'une bonne nature. 

Faites entrer au seminaire des sujets d'elite, le reste nous incombe a nous, professeurs et confesseurs du Petit Seminaire, qui preparerons les 
voies a la vocation : nous vous demandons de nous accorder cette confiance. " (LEURET, dans le Trait d'Union 1910, p. 127). 

287 Quorum indoles et voluntas spem afferat eos ecclesiasticis ministeriis perpetuo inservituros. (Trid. sess. 23, cap. 18.) 
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384. — Comment elle agit envers les seminaristes avances qui veulent renoncer au sacerdoce. 

Cette methode de recrutement est aussi tres sure, pour une raison encore plus grave. La voici : Dans les cas relativement 
rares, ou les esperances que les debutants avaient fait concevoir se trouveraient frustrees ; quand le seminariste, devenu 
plus age, recule et veut se retirer, on s'interdira de peser sur sa volonte, au nom d'une pretendue vocation divine, inscrite 
dans son ame, qui lierait sa conscience et lui rendrait impossible une sortie legitime et honorable. Non ! Si, une fois bien 
eclaire sur le sacerdoce et ses obligations ; si, apres s'etre longtemps et serieusement examine, il ne veut decidement pas 
etre pretre ; si, meme apres avoir declare qu'il le voulait, et eut-il par surcroit avoue des attraits puissants, il vient a 
changer de dessein et se propose formellement d'orienter autrement sa vie, les Directeurs de Seminaire, le confesseur et 
son cure, pourront, au nom des vrais principes, I'engager a prolonger quelque temps, encore I'experience ; ils essayeront 
de le retenir par des considerations tirees de la prudence et de la piete. Quant a mettre en avant des motifs de terreur, 
tires d'une vocation qui le couvrirait comme d'une tunique de Nessus et I'obligerait irrevocablement, cela jamais ! 
.Tusqu'au dernier moment, c'est-a-dire jusqu'au moment de I'acceptation officielle de la carriere sacerdotale, entre les 
mains de I'Eveque, au jour du sous-diaconat, la vocation demeure simplement proposee du dehors et nullement 
imposee- : " Hactenus liberi estis, licetque vobis pro arbitrio^** ad saecularia vota transire.., Si in sancto proposito 
perseverare placet, in nomme Domini hue aeeedite ! " 

385. — Methode de vraie liberte. 

Notre doctrine, logiquement appliquee dans son esprit de vraie liberte, risquerait done, bien moins que I'autre, d'engager 
dans le sanctuaire des candidats qui ne voudraient pas sincerement etre pretres et de bans pretres'^'. Au debut, il est vrai, 
elle dirige vers le sacerdoce tout candidat idoneus, sans tenir compte de ses irresolutions et de ses craintes. En cela elle 
agit sagement, parce que I'enfant n'ayant, le plus souvent, qu'une connaissance fort imparfaite du sacerdoce, ses 
sentiments provenant d'une telle connaissance ne sont guere a considerer, lorsqu'ils engendrent des attraits, ni quand ils 
provoquent certaines repulsions. 

Dans ce moment, il faut se prononcer, d'autorite, a sa place et lui dire, au nom de Dieu, qu'il est fait pour le sacerdoce. 
Mais a mesure que I'adolescent devient plus capable de choisir par lui-meme en toute connaissance de cause, la 
methode d'autorite se change progressivement en methode de liberte, jusqu'au jour meme du sous-diaconat ou le jeune 
homme, dans la plenitude de sa vingt et unieme annee, est convie par I'Eveque a choisir librement le sacerdoce ou a 
rentrer dans le siecle : Hactenus liberi estis, licetque vobis pro arbitrio ad ssecularia vota transite. 

386. — Les deux methodes et la liberte. 

On le voit, les deux methodes procedent inversement. 

La premiere commence par laisser I'enfant a sa spontaneite ; mais quand il s'est librement prononce, quand il a 

manifeste des attraits de vocation, elle s'empare de lui ; au nom de la vocation constatee, elle le presse de perseverer ; a 

mesure qu'il approche davantage du sacerdoce, elle lui fait une obligation plus etroite d'y entrer ; retoumer en arriere, 

quand on est appele, serait un crime, un gage de damnation etemelle. 

La seconde envoie d'autorite au Seminaire I'enfant qui donne des esperances ; elle I'y maintient quelque temps pour qu'il 

se rende bien compte ; mais, a mesure que I'adolescent se developpe et devient plus maitre de lui-meme, elle 

I'abandonne peu a peu a son libre vouloir et lui declare nettement : " Tu n'es pas oblige d'etre pretre, tu ne le seras que si 

tu le veux bien. " 

Jusqu'au seuil meme du sous-diaconat, elle lui tient le meme langage : " Tu peux te retirer sans crime, il n'y va 

nullement de ton salut. Si tu te fais pretre, il faut que ce soit de ta pleine et entiere volonte. " 

On le voit : la premiere methode asservit progressivement le jeune homme apres avoir laisse libre I'enfant ; la seconde 

pese sur la volonte de I'enfant, mais libere progressivement I'adolescent et le jeune homme. 

Nous le demandons avec confiance : de ces deux methodes, quelle est celle qui offre le plus de garanties pour la 

perseverance des pretres ? 

* 
* * 

387. — La methode d'autorite est divine. 

Enfin, cette methode de recrutement par voie d'autorite est la methode vraiment divine. 

On a vu, plus haut, que saint Cyrille d'Alexandrie, dans son commentaire du mot de I'Apotre : " Nee quisquam sumit 

sibi honorem, sed qui vocatur a Deo ", prononce ces graves paroles : " Que personne ne se mette en avant de lui-meme 

pour le sacerdoce, mais qu'il attende d'etre appele, comme Aaron fut appele par Moise au nom de Dieu. " 

En cette affaire eminemment divine, le premier pas doit etre fait, non par I'aspirant, mais par les representants officiels 



288 Qu'on remarque ce mot licetque vobis pro arbitrio. Sur ce point c'est toute une mentalite, creee par la vocation-attrait, qu'il faudrait reformer. 

Quitter le Seminaire serait une honte, une tare indelebile. Celui qui est parti ne peut se defaire de sa vocation ; il la traine partout, comme 
un for9at son boulet ! 

289 A des eleves de Grand Seminaire qui avaient prevenu de leur changement d'idee leur cure — celui qui les avait diriges vers le sacerdoce — nous 
Savons que plus d'un de ces cures, partisan de la vocation interne et convaincu d'avoir envoye au Seminaire un appele de Dieu, a repondu par des 
paroles d'anatheme et des sentences de damnation etemelle ; il voyait la un crime : celui de ne pas perseverer dans sa vocation /... Combien de 
candidats peut-etre, par crainte de semblables menaces et de: peur de se damner, se sont faits pretres a contre-cceur ! Autre fruit d'une doctrine fausse 
etfuneste ! (Cf supra N° 245.251). 
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de Dieu sur la terre, par ceux-la memes qui sont charges de dispenser le sacerdoce. 

* 
* * 

388. — Faux point de depart d'une vocation. 

Or, la theorie que nous combattons incline a considerer comme vocations vraies et seules normales celles qui emanent 

de I'initiative spontanee de I'enfant. Sans doute, elle essaye de mettre ces premieres demarches sur le compte de 

mouvements interieurs et sumaturels, afin de sauvegarder cette verite que I'appel doit venir de Dieu. Mais de I'origine 

de ces mouvements spontanes, quelle preuve serieuse et convaincante pourra-t-on regulierement alleguer, et qui osera 

s'en porter garant ? La psychologic de I'enfant est plus compliquee qu'on ne pense, et, a preter des motifs sumaturels a 

ses velleites de vocation, on risque le plus souvent de s'egarer''". 

Aussi comprenons-nous fort bien ceux qui soumettent ces attraits enfantins, surtout chez des sujets mediocres, a un 

examen tres severe. 

Nous comprenons mieux encore ceux qui n'en tiennent aucun compte pour commencer une vocation. 

389. — Vrai point de depart. 

Plus tard, des attraits eclaires et de bon aloi seront suscites, chez les aspirants plus avances, grace a la formation des 

Seminaires, 

Mais il faut se refuser a considerer les attraits d'un sujet, spontanement manifestes, comme le point de depart legitime et 

normal d'une vocation. Les premiers pas ne doivent pas etre faits par I'enfant ; son vrai role est d'attendre que les 

dispensateurs du sacerdoce viennent a lui, le prennent par la main et I'invitent a monter C'est bien le sens des paroles de 

saint Cyrille : " Ad sacerdotii munus sua sponte accedat nemo, sed ut vocetur exspectet. " 

On le voit, notre methode est aussi une methode d'expectative, mais en renversant les roles. Pour les partisans de la 

vocation interieure, ce sont les representants de I'Eglise qui doivent attendre que I'enfant vienne de lui-meme a eux, sous 

la pression d'attraits, qualifies divins. 

Pour nous, c'est I'enfant qui doit attendre d'etre invite a venir : " sed ut vocetur exspectet'". " 

390. — Point de depart authentiquement divin. 

Et cette invitation est divine, sans le moindre doute possible, car elle emane des representants officiels de Dieu. Si 
personne ne pent se porter garant de la divmite d'attraits subjectifs, tout chretien doit proclamer la divinite de I'autorite 
de I'Eglise. 

Ici qu'on nous permette de citer ces graves paroles : " Ceux qui ont de la peine a admettre la verite traditionnelle (telle 
que nous I'avons exposee), laissent trop voir dans leurs discussions sur ce point, que leur conception de I'Eglise est tres 
imparfaite. lis la voient surtout dans les elements humains qui la representent, mais ils paraissent ne pas se souvenir que 
Jesus-Christ I'a envoyee, comme son Pere I'avait envoye lui-meme, c'est-a-dire apparemment avec la meme autorite. lis 
craignent eperdument que I'Eglise, en appelant ou en n'appelant pas, ne se mette en contradiction avec les desseins de 
Dieu sur une ame ; comme si le divin Maitre qui est avec elle jusqu'a la consommation des siecles, n'avait point dit : " 
Tout ce que vous lierez sur la terre, sera lie au ciel, et ce que vous delierez sur la terre, le sera egalement au ciel. " 
L'Eglise c'est Jesus-Christ vivant et continuant son ceuvre sur la terre"''. 

391. — Non vos me elegistis. 

L'Eglise, c'est Jesus-Christ continue ; et c'est done elle maintenant qui doit pouvoir dire a ses pretres, comme Jesus- 
Christ a ses Apotres : " Non vos me elegistis, sed ego elegi vos " ; ce n'est pas vous qui etes venus a moi, ce n'est pas 
vous qui avez choisi spontanement mon sacerdoce, c'est moi qui vous ai prevenus et c'est moi qui vous ai choisis, moi 
qui vous ai appeles, moi qui vous ai adresse le " veni, sequere me ", dont j'ai re9U la dispensation. 
Que les candidats restent done a leur place et qu'ils attendent. Ce n'est pas a eux de declarer qu'ils se sentent appeles ; 
c'est a Dieu de designer parmi les candidats possibles ses vrais elus : Ostende quern elegeris''^ 

392. — Ostende quem elegeris. 

Joseph et Mathias furent reconnus aptes, I'un et I'autre, a I'apostolat ; peut-etre meme s'y sentaient-ils egalement portes. 
Mais parce qu'il ne fallait qu'un seul Apotre, Joseph le Juste fut laisse de cote... C'est Jesus lui-meme qui choisit, parce 
qu'il s'etait reserve personnellement le choix des douze colonnes de I'Eglise ; voila pourquoi il fut invite a designer lui- 
meme celui qu'il appelait. Or, Jesus formula son choix par un signe, exterieur aux candidats, par un signe pris en dehors 
de I'elu ; il daigna, en effet, se plier a la coutume juive du " dederunt sortes" et fit tomber le sort sur Mathias " et cecidit 

290 Saint Thomas declare qu'on ne peut guere savoir, sans une revelation particuliere, si les actes humains procedent de la grace ou de la nature, des 
vertus infuses divines ou d'inclinations humaines. Combien ce discemement est-il plus difficile pour I'enfant ! Cf N° 105. 

291 C'est bien ainsi que les choses se passent pour la vocation episcopate. 

Le Souverain Pontife n'a pas, croyons-nous, I'habitude d'attendre que les candidats a I'episcopat se presentent d'eux-memes, pas plus qu'il 
n'a coutume de choisir ceux qui se sentent le plus d'attraits. C'est lui qui prend I'initiative et les appelle au nom de Dieu. 

II y a meme tout a penser que le Pape ne serait pas fort emu si un pretre, sous la pression de vifs attraits, se presentait spontanement pour 
solliciter I'appel episcopal... 

Or, saint Liguori dit fort bien que pour I'episcopat plus encore que pour la pretrise, il faut etre appele de Dieu. Le lecteur confluera. 

292 P. EXUPERE DE PRATS DE MOLLO cite dans : Deux conceptions divergentes de la vocation sacerdotale, p. 70. 

293 Act. i, 24. 
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sors super Mathiam, et an-numeratus est cum undecim apostolis " . 

Pour les successeurs des Apotres — eveques, pretres, — c'est encore Jesus qui choisit et par un moyen exterieur, pris en 
dehors des candidats : il choisit par la voix de I'Eghse, depositaire et continuatrice de son sacerdoce et de ses pouvoirs. 
Telle est I'economie nouvelle pratiquee aussitot par les Apotres et amsi promulguee par saint Paul : " Hujus rei gratia 
reliqui te Cretae ut... constituas per civitates presbyteres sicut et ego disposui tibi. " (Tit. I. 5.) 

393. — Dieu et I'Eglise travaillant de concert. 

Ainsi Dieu et I'Eglise travaillent de concert ; lis choisissent et appellent les memes sujets d'une seule et meme voix, 

comme I'mstrument et la cause principale, dont Taction combinee aboutit a la production d'un seul et meme effet. 

Dans la theorie de la vocation interieure, il y aura toujours, par la force des choses, des appeles de Dieu qui ne seront 

pas appeles de I'Eglise, et des appeles de I'Eglise que Dieu n'aura pas appeles ; les deux appels etant separes comme 

deux fleuves qui sortent de sources distinctes, ils ne se rencontrent pas necessairement dans les memes sujets. 

Dans notre these au contraire, il n'y a qu'une source et un seul courant, qui part de Dieu, passe par Jesus-Christ et 

I'Eglise, pour aboutir enfin aux candidats elus. 

394. — Courant de I'appel sacerdotal. 

Telle est done la divine economic de I'appel divin. De Dieu, source premiere de tout sacerdoce, le droit d'appel passe par 

Jesus-Christ. 

De Jesus-Christ, il passe aux chefs de I'Eglise : " sicut misit me Pater et ego mitto vos. " 

Mais, a leur tour, les ministres de I'Eglise sont hierarchises'''*. 

Au sommet, I'eveque, dispensateur de I'appel divin. Immediatement au-dessous de I'eveque, les pretres qui lui 

presentent officiellement les candidats, en se portant garants de leur dignite, de leur vocabilite (proxime vocabiles) : 

c'est a eux, en la personne de I'archidiacre, que s'adresse la question du Pontife : scis illos dignos esse. 

En France, ces pretres sont les Directeurs de Seminaire, delegues aux appels'''' ; leurs actes ne valent que par delegation 

de I'eveque. 

Au-dessous d'eux, toujours dans la fonction d'appeler, se trouvent les pretres preposes a la direction des Petits 

Seminaires ; ils preparent les candidats en vue des appels canoniques, et les dirigent vers les Grands Seminaires, ou les 

preparations sont menees a terme et les appels formules. 

Au-dessous, les pasteurs des paroisses : ils constatent et .ameliorent les dispositions eloignees ; ils font les premiers 

choix et transmettent aux petits Chretiens d'elite la premiere invitation de Dieu en vue du sacerdoce : I'invitation d'entrer 

au Petit Seminaire. 

Au-dessous des pretres de paroisse, il y a place pour une large action des Chretiens zeles qui, sous la direction des cures 

et des eveques, peuvent efficacement travailler a la decouverte des candidats et rechercher des subsides materiels pour 

les elever 

395. — Les parents. 

Mais dans la designation des candidats un role tout special, et divin, est devolu aux parents Chretiens. Ils exercent dans 
la famille une veritable autorite divine'"' ; et lis peuvent done, par delegation divine, orienter vers le sacerdoce les 
pensees et les aspirations de leurs enfants. 

lis le feront, par devoir, quand le pasteur de la paroisse leur signalera I'un d'eux, qu'il aura juge plus specialement done 
de dispositions lointaines pour le saint ministere. 

396. — La mere. 

EUe le fera surtout la mere chretienne, vraiment chretienne et totalement mere ; en elle la delicatesse de la piete et des 
sentiments semble se preter davantage a ce role sacre. C'est elle, en regie generale, qui devrait, sur les indications de son 
pasteur, parler la premiere a I'enfant et I'inviter a monter vers le sacerdoce. Et, comme le poete a dit : Incipe, parve puer, 
risu cognocere matrem. on devrait pouvoir aj outer : Enfants, recevez des levres de votre mere le premier appel de Dieu 
au sacerdoce. 

La mere chretienne est le dernier anneau de cette chaine d'or de la vocation qui part du trone de Dieu et vient aboutir a 
I'ame de I'enfant. 



294 II ne s'agit ici de hierarchie que pour un seul acte : I'appel au sacerdoce. 

295 Et nullement le confesseur ou directeur de conscience. 

296 La mere, nous I'avons deja dit, est toute-puissante, quand elle le veut, sur le cceur de son enfant ; Mais le voudra-t-elle ? Helas ! que de meres 
chretiennes reculent devant ce qu'elles appellent un sacrifice et qu'elles devraient considerer comme le supreme honneur de leur fecondite ! Que de 
meres fortunees donneront genereusement de leur argent pour envoyer au Seminaire les enfants des autres, mais se refusent absolument a donner leurs 
propres enfants. Osons le dire, il y en a, dans la bourgeoisie et les hautes classes, qui s'appliquent a etouffer les meilleures dispositions naissantes. 
Sous pretexte d'eprouver ces malencontreuses vocations, on les voit alors — et ceci est de I'histoire actuelle — organiser des bals d'enfants et puis des 
matinees, dont le resultat inavoue, parce que inavouable, mais certain, est d'eveiller d'abord, et d'aiguiser, ensuite, les appetits sensuels ; les bonnes 
dispositions evidemment sombrent, mais la vertu aussi. II y a la un desordre reel, un manque de logique inexplicable, et une des causes fort tristes de 
la crise dont nous souffrons. 
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ARTICLE VI 
PRINCIPES DE SAINT THOMAS SUR LE RECRUTEMENT DU CLERGE 

397. — Deux autorites. 

La methode de recrutement que nous venons d'exposer se legitime a la lumiere des vrais principes sur la vocation 

sacerdotale. 

Neanmoins, il ne sera peut-etre pas inutile de montrer qu'elle pent alleguer en sa faveur les suffrages les plus autorises. 

L'autorite de saint Thomas dAquin, a laquelle viendra s'adjoindre celle de saint Charles Borromee, suffrra, nous 

I'esperons, a lever les scrupules qui pourraient encore survivre dans les esprits. 

398. — Controverse sur le recrutement au moyen age. 

Du temps de lAngelique Docteur, les Ordres religieux se virent en butte aux attaques les plus acerbes. Entre autres 
critiques, on se prit a blamer vivement la facilite trop grande qui rendait la vie religieuse trop accessible aux fideles de 
tout age, de toute condition. Les moines n'allaient-ils pas jusqu'a recevoir et meme a attirer au cloitre les tous jeunes 
adolescents ! Ne poussaient-ils pas I'lmprudence et la cruaute jusqu'a accepter volontiers les petits enfants eux-memes, 
pourvu qu'ils fussent presentes par les parents. 

Ces faits souleverent une veritable tempete de recriminations. Des libelles circulerent, qui fletrissaient les manoeuvres 
de recrutement usitees chez les momes. On voulait y voir ce qu'on appellerait aujourd'hui des procedes d'embauchage et 
d'envoutement... 

399. — Intervention de saint Tliomas. 

Saint Thomas se leva pour venger ses freres. Tous les griefs furent par lui discutes et pulverises ; mais ses vues sur les 

methodes de recrutement sont pour nous d'un interet tout particulier 

A plusieurs reprises, le saint Docteur en traite a fond. Allons droit aux passages principaux. 

Voici quelques-unes des questions qu'il se pose : 

Quelqu'un doit-il engager les autres a entrer en religion ? 

Est-il permis d'obliger par voeu certains fideles a entrer en religion ? 

Est-il expedient de recevoir les enfants en religion ? 

Les enfants qui sont a peine formes a la vertu, doivent-ils etre rcfus en religion ? 

Est-il permis d'engager les jeunes gens, meme par serment et par voeu, a entrer en religion^'' ? 

Les questions posees nous font deviner, du meme coup, les methodes de recrutement en usage chez les Ordres religieux 

et les censures dont elles etaient robjet. 

400. — Comment saint Thomas justifie les pratiques usitees de son temps. 

Apres quelques reflexions - preliminaires, fort suggestives, saint Thomas etablit la doctrine, qui se resume en ces 

quelques points. Oui, il est permis et meme louable d'engager et de solliciter les enfants a entrer en religion — inducere, 

sollicitari — il est permis, il est louable de les y attirer — ad religionem attrahere — et meme de leur faire contracter 

par serment ou par voeu I'obligation d'y entrer''^. II divise les enfants en deux categories : ceux qui n'ont pas encore 

I'usage de la raison, et ceux qui en jouissent. Les premiers, on ne pent les recevoir en religion malgre les parents, au 

pouvoir desquels lis demeurent de par le droit naturel jusqu'a I'age de discretion. 

Mais, les parents, precisement en vertu du meme droit naturel, peuvent dormer leurs enfants a un Ordre religieux, aussi 

bien qu'ils peuvent les donner au Christ par le bapteme ; et, dans ce cas, les Ordres religieux ont toute licence de 

recevoir ces petits oblats. 

Quant a ceux qui ont I'usage de la raison, le libre arbitre les met en possession d'eux-memes pour tout ce qui regarde le 

salut de leur ame. Ceux-la, il est done permis de les exhorter a entrer en religion, meme malgre leurs parents ; tout 

comme il est permis, s'ils ne sont pas baptises, de les engager a recevoir le bapteme'". 

Cet usage, ajoute saint Thomas est salutaire et fructueux, parce que les habitudes contractees des I'enfance sont plus 

enracmees et plus fermes. C'est ce qui a porte les Apotres a enroler dans la religion du Christ les enfants en bas age ; 

c'est le meme motif qui a pousse tes Ordres religieux a admettre a la vie monastique, meme les tout petits. 

Qui meritera de s'approcher du Christ, si vous eloignez de lui I'enfance si pure ? Si ces petits doivent devenir des saints, 

de quel droit les empechez-vous d'aller a leur Pere ? Et s'ils doivent devenir pecheurs, qu'en savez-vous et de quel droit 

les condamnez-vous avant de les avoir vus coupables ? Ainsi parle samt Jean Chrysostome^"". 



297 Utrum aliquis debeat alios inducere ad religionem intrandam ? Ila Use; q. 189, art. 9. 

Utrum liceat aliquos voto obligari ad religionis ingressum ? (Ibid ; art. 2). 

Utrum pueri sint recipiendi in religione ? (Ibid ; art. 5). 

Utrum pueri non exercitati in prcceceptis debeant recipi in religione ? (Quodlibet. IV, q. xii, art. 23). 

Utrum liceat inducere juvenes ad religionem voto vel juramento ? (Quodlibet III, art. 11). 

298 Sed quod ulterius qureritur, an ante religionis ingressum sint voto vel juramento ad religionem obligandi, manifeste patet quod sic. " (Quodlibet 
III, art. II). 

299 Jam vero, postquam usum rationis habuerint, per liberum arbitrium habent suiipsius potestatem in his quce spectant ad salutem animre ; unde 
invitis parentibus possunt et ad baptismum et ad religionem induci. 

De voluntate autem parentum etiam in infantia ad baptismum recipiuntur ex ordinations Apostolorum..., ut in rebus divinis pueri nutriantur, 
et non habeant aliam vitam nisi divinam contemplationem. Et eadem ratione in infantice annis monasteriis pueri a parentibus oiferuntur (Quodlibet 
III, art. II). 

300 Dicit enim Chrysostomus ; " Quis meruerit apprapinquare Christo, si repellatur ab eo simplex infantia ? Nam si sancti futuri sunt, quid vetatis 
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401. — Les engagements par voeu et par serment. 

Mais comment saint Thomas va-t-il pouvoir justifier I'usage de presser les adolescents de s'engager, par vceu ou par 
serment, a embrasser I'etat religieux ? Par une raison aussi simple que decisive : " Mamfeste patet quod sic " . 
De meme que la volonte est d'autant plus mauvaise qu'elle est plus obstinee dans le mal, un vouloir est d'autant meilleur 
qu'il est plus fixe dans le bien. Or, il est bon que les enfants entrent en religion ; il sera done bien meilleur qu'ils 
s'obligent par voeu et par serment a y entrer De la cette parole de David : " J'ai jure et j'ai irrevocablement decide de 
garder vos commandements. " De la encore cette maxime de saint Augustin : " Felix necessitas qu^ ad meliora 
compellit. " Heureuse necessite qui nous plie au meilleur ! 

402. — Application de ces principes au recrutement sacerdotal. 

Or, qu'on ne I'oublie pas, faire entrer en religion les enfants, c'etait tres souvent, au moyen-age, les mettre sur la voie du 

sacerdoce. Les principes qu'expose samt Thomas sont done applicables au recrutement sacerdotal, tout aussi bien qu'au 

recrutement des simples religieux. 

D'ailleurs le saint Docteur indique lui-meme d'une maniere tres claire cette identite de methode"". 

Sans doute, avant d'inviter les candidats a franchir les degres divers de la clericature, il faudra attendre qu'ils soient 

formes a la saintete autant que le demande chacun des ordres a recevoir^"'. 

Mais pour les former a la saintete de I'etat sacerdotal, il faut les enlever de tres bonne heure a la vie du siecle et leur 

donner les habitudes de la vie clericale. Celui qui veut etre soldat ne commence point par se faire cardeur de laine ; il 

s'adonne, le plus tot possible, aux exercices militaires'"^ 

403. — Les objections. 

Tels sont les fermes principes de saint Thomas sur le recrutement a la vie religieuse et au sacerdoce. On aurait mauvaise 

grace a dire qu'ils sont d'un autre age. lis sont modeles sur la verite qui est de tous les ages. Si notre age ne I'entend pas, 

ce n'est pas la verite qu'il faut changer pour I'accommoder a nos conceptions obliques ; ce sont nos idees obliques, qui 

doivent etre rectifiees pour s'ajuster au vrai etemel. 

Mais, dira-t-on peut-etre, saint Thomas aurait-il parle ainsi, s'il avait envisage la question sous tous ses aspects, s'il avait 

pu prevoir toutes nos objections ? Que deviennent dans son systeme les droits imprescriptibles de la liberie humaine ? 

Par ces procedes d'embauchage, ne va-t-on pas au-devant de defections eclatantes ? ne risque-t-on pas de compromettre 

I'honneur du sacerdoce ? 

Qu'on se rassure : du temps de saint Thomas, la question du recrutement a ete examinee sous toutes ses faces. Les 

controverses sur ce point etaient ardentes, avons-nous dit ; elles furent poussees a fond. Car, en ce temps oii I'esprit 

humain a jete un si vif eclat, on n'avait pas coutume de se contenter de vues superficielles. 

Dans I'article XI du Ille livre de ses Melanges — Qu^stiones Quodlibetales — le saint Docteur apporte et resout sept 

objections. Un peu plus loin, dans I'article xxiii du IVe livre, il va jusqu'a en aligner vingt-trois, de file. Tout ce qu'on a 

dit, tout ce qu'on peut alleguer de plus specieux contre la these se trouve la. 

404. — l*"^ Objection : respect du a la liberie. 

Voici, par exemple, comment est posee et resolue I'objection tiree de certains principes sur la liberte. 

" II est bien plus necessaire d'embrasser la foi chretienne que d'entrer en religion. Cependant on ne doit pas amener les 

hommes a la foi par contrainte, mais seulement par libre volonte. Bien moins encore doit-on se servir du voeu ou du 

serment pour forcer quelqu'un a embrasser I'etat religieux. 

Telle est I'objection. " 

La solution donnee par saint Thomas est decisive. II y a, dit-il, deux sortes de necessites : la necessite de contrainte, qui 

rend impossible le mouvement de la volonte libre, et la necessite morale, qui provient d'une obligation ; or, celle-ci 

laisse intacte la liberte. II ne faut jamais user de contrainte proprement dite pour mener les hommes a la foi ou a I'etat 

religieux ; mais se servir pour cela des liens moraux du voeu et du serment est parfaitement licite. C'est de ce genre de 

necessite que samt Augustin a dit : heureuse contrainte qui nous oblige au meilleur^"''. 

Quand un zelateur du recrutement des clercs aura jete les yeux sur un enfant qu'il estime excellent, il lui sera done 

filios ad patrem venire ? Si autem peccatores fiituri sunt, ut quid sententiam damnationis profertis, antequam culpam videatis? " Quam quidem 
damnationis sententiam proferunt aliqui, cum dicunt : " Non sunt recipiendi pueri in religionem, quia exibunt, et pejores efficientur. (Quodlibet IV, art. 
23). 

301 Au surplus, les partisans de la methode d'expectative doivent en admettre et en admettent la necessite pour le recrutement a I'etat religieux, aussi 
bien que pour le recrutement au sacerdoce. Et, a leur point de vue, c'est de toute logique. Si Dieu a des vues arretees sur nous ; s'il nous a choisis pour 
un ordre religieux ou pour I'etat sacerdotal, c'est a lui de nous le dire par la voix des inspirations ou des attraits. II n'appartient done a personne de 
nous pousser vers une carriere ou vers une autre ; car "quis cognovit sensum Domini ? " — La prudence prescrit done aux recruteurs d'attendre la 
manifestation des desseins de Dieu, et non de les devancer, soit qu'il s'agisse du sacerdoce, soit qu'il s'agisse de I'etat religieux. 

II n'est pas douteux que saint Thomas ne condamne ces vues. 
302IIaIIaeq. 19 art. I ad 3. 

303 Sicut videmns quod illi qui volunt fieri milites, non prius exercitantur in lanificio, sed a pueritia exercentur in militia ; si-militer qui volunt fieri 
clerici, non prius exercentur in vita laica-li, sed a pueritia instruuntur in vita clerical! : et hoc modo qui volunt religiosi fieri non oportet quod prius 
exerceantur in vita sceculari etc. (Quodlibet, loc. cit.) 

304 Est autem sciendum quod est duplex necessitas, una quce excludit voluntatem, scilicet necessitas coactionis ; et alia quce ex voluntaria obligatione 
causatur, et voluntatem non excludit ; et hujusmodi est obligatio juramenti vel voti. Unde per coactionem non sunt trahendi homines vel ad fidem vel 
ad religionem ; sed voto vel juramento ad hoc eos obligare, nihil prohibet ; et de hac necessitate Augustinus dicit : Felix necessitas qu£e ad meliora 
compellit. (Quodlibet 111, art. 11 ad sec). 
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permis de deployer autour de cette ame, pour la conquerir au sacerdoce, toutes les industries apostoliques, qu'on a 
coutume d'utiliser pour conquerir les hommes a la foi. II lui sera permis de faire doucement le siege de cette ame 
d'enfant, de chercher a gagner sa confiance, de I'exhorter, de I'engager, de la presser, suaviter et fortiter, jusqu'a ce qu'il 
I'amene, enfin, a dormer son consentement. Arrive a ce point, il ne s'arretera pas encore. De peur qu'on ne lui ravisse sa 
precieuse conquete, il essayera d'obtenir de I'enfant une promesse ferme, puis une promesse plus solennelle, au besoin 
sous la forme sacree du voeu ou du serment. Tous ces moyens, legitimes en eux-memes, se justifient encore plus par 
I'excellence du but poursuivi : felix necessitas qase ad meliora compellit. 

405. — 2e Objection : peril de defection. 

Mais par ces procedes de pression sur la volonte de I'enfant, ne s'expose-t-on pas a de grands risques ? Ce ressort trop 
fortement comprime ne va-t-il pas eclater ? De guerre lasse, I'enfant s'est rendu a vos desirs ; mais pour combien de 
temps ? II a cede a vos instances importunes ; mais perseverera-t-il quand vous ne serez plus la ? Ne sortira-t-il pas du 
seminaire plus vite qu'il n'y est entre ? De la des departs frequents d'eleves, dent la defection jettera le discredit sur la 
maison qui les a regus, troublera ceux qui restent, et semera la defiance parmi les families les plus chretiennes, qui ne 
voudront plus se dessaisir de leurs enfants'°\ 

A cette nouvelle objection qu'il a prevue — nous n'avons fait, que I'adapter a la question des seminaires — saint 
Thomas repond en affirmant que, si le recrutement des candidats se fait normalement, les dechets, seront de peu 
d'importance ; le grand nombre restera. Or, ajoute-t-il, en ces matieres, il faut juger, non d'apres les exceptions, mais 
d'apres I'ensemble des cas""". 

Cette reponse de samt Thomas vaut pour tous les temps ; aujourd'hui comme au moyen-age, si Ton observe les 
conditions, d'un bon recrutement, si Ton n'onente vers le sacerdoce que des enfants bien doues, du cote de la volonte 
autant que du cote de I'intelligence, pieux, issus de families suffisamment saines, le grand nombre ira droit son chemin 
jusqu'au bout. L'experience, sur ce point, donnera droit a la theorie, des qu'on I'aura appliquee sincerement ; et nous 
pourrons dire, nous aussi, avec saint Thomas : " Multo enim plures de intrantibus remanent, ut experimento probatur, 
quam exeant. " 

Que si, cependant, la pratique devait amener des deceptions, si le grand nombre restait en arriere, si une minorite 
seulement perseverait, meme une minorite tres faible, il ne faudrait pas encore s'en alarmer, ni discrediter, pour autant, 
la theorie. Depuis plusieurs annees, I'autre methode de recrutement, bien qu'elle se soit exercee dans un milieu et une 
situation generale beaucoup plus favorables, n'a pas donne, au point de vue du nombre, des resultats dont elle puisse 
s'enorgueillir Nul n'ignore ce que des statistiques precises ont etabli : dans la plupart des dioceses, sur cent eleves 
envoyes dans les Seminaires, une vingtaine seulement parvenaient au sacerdoce, c'est-a-dire un sur cinq. En de rares 
dioceses, on a reussi a en sauver le quart. II n'y a pas lieu de penser que la methode de recrutement par I'initiative 
persuasive et aimable de I'autorite doive produire des contingents inferieurs ; bien au contraire ! Quoi qu'il en soit, il 
demeurera toujours a I'avantage de cette demiere methode que le groupe des perseverants formera un bataillon d'elite, 
qui rachetera par la valeur ce qui pourra lui manquer du cote du nombre. 

406. — Autre objection : les consequences facheuses. 

Parmi les nombreuses objections alignees par saint Thomas, nous en prenons une demiere qui est encore d'une 
frappante actualite. 

II faut s'abstenir de faire le bien pour qu'il en arrive du mal : non sunt facienda bona ut veniant mala. Mais de ce bien, a 
savoir que les adolescents soient pousses vers I'etat religieux — ou le sacerdoce — il s'ensuit un grand mal ; car 
plusieurs jettent le froc, ou la soutane, apostasient, contractent des unions illegitimes et se deshonorent de plusieurs 
autres manieres. II n'est done pas expedient d'engager les jeunes gens a entrer en religion^"'. 

A cette difficulte specieuse le saint Docteur oppose cette replique profonde. Faire le bien pour qu'il en arrive du mal, 
cela est evidemment illicite. II pecherait done celui qui pousserait un jeune homme vers le cloitre ou le sacerdoce, dans 
I'espoir de le pousser a I'apostasie. 

Mais qu'il soit defendu de faire le bien pour I'unique raison que de ce bien pent resulter, sans qu'on le veuille, un mal ; 
cela est msoutenable. Un pareil principe engendrerait fatalement un abstentionnisme pemicieux, qui viendrait a tarir la 
source de toutes les bonnes actions. Quelle est, en effet, la bonne action qui ne puisse devenir I'occasion de quelque 
facheuse consequence ? Seuls les meticuleux, les scrupuleux, suivent de pareilles maximes ; c'est de ceux-la qu'il est 
ecrit : " Qui trop observe le vent ne sait pas se resoudre a semer, et qui s'arrete a interroger les nuages, fmit par laisser 
passer le temps de la moisson. " Pour s'abstenir d'un bien a cause d'un mal qui pent en resulter, il faudrait que ce mal 
I'emportat de beaucoup sur le bien et qu'il se produisit dans la plupart des cas. Notre-Seigneur n'a pas laisse de choisir 
douze disciples, bien que I'un d'eux dut devemr un demon ; et les Apotres ne s'abstinrent pas de choisir sept diacres a 
cause du seul Nicolas qui se perdit. Moins encore les religieux doivent-ils omettre de sauver du siecle, une multitude de 
jeunes gens, a cause du petit nombre qui fait defection'"^. 



305 Hoc esse videtur contra honestatem religionis. Adolescentium enim sicut facilis est ingressus ad religionem, ita etiam facilis est egressus. Sed ex 
hoc religio dehonestari videtur, quod de facili recipiat eos qui de facili exeunt. (Quodlibet III; obj. IV, art. xi). 

306 In rebus voluntariis, sicut et in naturalibus, non est judicandum facile quod contingit in paucioribus, sed quod contingit ut in pluribus. Quod 
autem intrantes religionem, exeant, hoc contingit ut in paucioribus : multo enim plures de intrantibus remanent, ut experimento probatur, quam 
exeant. (Ibid.). 

307 Proeterea non sunt facienda bona ut veniant mala. Sed ex isto bono quod juvenes inducantur ad religionem, sequuntur multa mala, quia apostatant, 
et illegitimas nuptias contrahunt, et multa alia illicita committunt. Ergo non sunt ad religionem advocandi. (Quodlibet. Ill, art. xi, obj. v.). 

308 Ad qurntum dicendum, quod cum dicitur ; non sunt facienda bona ut veniant mala ; si ly ut teneatur causaliter, est omnino verum ; peccaret enim, 
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407. — Conclusion. 

Aucune bonne raison ne saurait done etre alleguee en faveur de la methode d'expectative et contre la methode de 
recrutement par initiative pradente, mais hardie. Cette methode sera employee avec plus de fruit par les diverses 
autorites sacerdotales qui gravitent autour de I'enfant : I'eveque, .Te pretre, les parents chretiens, la mere ! 
Ces autorites procederont de la maniere la plus douce, la plus persuasive, la plus msinuante, en ayant toujours devant les 
yeux ce principe : I'enfant se donne a qui I'aime. 

ARTICLE VII 
PRINCIPES DE SAINT CHARLES BORROMEE SUB LE RECRUTEMENT DU CLERGE 

408. — Autorite de saint Cliarles Borromee. 

La part tres active que prit samt Charles Borromee aux decrets de Trente sur la formation des clercs, et, plus 
specialement, sur I'institution des Seminaires, le zele empresse qu'il deploya pour executer les prescriptions du Sacre 
Concile, nous invitent a rechercher de quelle maniere le pieux archeveque de Milan pourvoyait au recrutement du clerge 
et comment il interpretait le decret Cum adolescentium ^tas un des prelats de ce temps le mieux place pour en 
comprendre la vraie portee et le plus zele pour en assurer rexecution^"' " . 

409. — Les principes de recrutement. 

Ses historiens nous disent avec quelle activite il s'employa au recrutement des eleves du sanctuaire, de quels soins 
assidus et attentifs il les entourait pendant toute la duree de leur formation. Les actes officiels de son episcopat, surtout 
ses decrets synodaux, contiennent sur ce point des prescriptions aussi nombreuses que detaillees. Or, on essaierait en 
vain d'y surprendre quelque chose qui ressemble a la recherche des vocations, au sens modeme de cette expression ; 
c'est-a-dire a la recherche d'ames appelees de Dieu, en qui Ton aurait releve les signes plus ou moins manifestes d'une 
predestination au sacerdoce. D'apres saint Charles, tout revient a chercher des enfants bien doues et a les former avec le 
plus grand som. 

410. — Trois categories d'enfants. 

II en distingue trois categories : etudions-les avec attention. 

1° — Ceux qui d'eux-memes, spontanement, desirent etre agreges a la milice clericale : " Qui vel sponte se clericali 

militias adscnbi velit." 

2° — Ceux qui, encore enfants, sont voues au sacerdoce par leurs parents : " Vel a parentibus adhuc infans destinetur 

(militiffi clericali)." 

3° — Enfm, ceux qui sont recrutes par le zele des cures''". 

On aura remarque la seconde categoric, et comment elle consacre une pratique de recrutement deja usitee au moyen age 

et dont saint Thomas s'etait constitue le patron. Les parents ont done le droit de vouer, d'office, leurs enfants au 

sacerdoce (N° 400). 

411. — Recrutement intense par les cures. 

Mais il est facile de comprendre, par la teneur des recommandations de saint Charles, qu'il compte plus particulierement 
sur la troisieme categoric, en laquelle il est facile de reconnaitre le recrutement par voie d'autorite. Le prelat excite, a 
plusieurs reprises, I'activite de ses pretres. II leur demande instamment de preparer pour le sacerdoce le plus grand 
nombre possible d'enfants " quamplurimos potest pueros ". Le recrutement du clerge depend de leur bon vouloir La 
piete du pasteur eclate en ceci : le tres grand nombre d'enfants qu'il gagne au sacerdoce'". 

412. — Initiative hardie et conquerante. 

D'apres quelles regies les pasteurs devront-ils se porter a ce recrutement intensif ? Se tiendront-ils dans I'expectative ? 
Ou, s'ils prennent les devants, s'appliqueront-ils, du moins, a rechercher des appeles de Dieu ? Pas le moindre mdice 
d'une pareille doctrine a travers les recommandations minutieusement detaillees de saint Charles. 
Ses instructions se ramenent a ceci, qu'il repete sans cesse : 



si quis ea intentione aliquem ad intrandum religionem induceret, ut postmodum apostataret. Si vero ly ut teneatur consecutive, sic ab omnibus bonis 
esset abstinendum ; quia vix sunt aliqua humana bona ex quibus occasionaliter non possint sequi aliqua mala. Unde dicitur Eccles. xi, 4 : Qui observat 
ventum non seminat : et qui considerat nubes nunquam metet. 

Tunc autem solum aliquod bonum est prcetermittendum propter consequens malum, quando malum, consequens esset multo majus quam 
bonum, et ut frequentius accideret. 

Dominus autem non proetermisit eligere duodecim discipulos, ex quibus unus erat futurus diabolus ; nee Apostoli prcetermiserunt eligere 
septem diaconos propter unum Nicolaum, qui ex eis periit. Multo ergo minus religiosi debent praetermittere multorum salutem propter paucos qui 
apostatare inveniuntur. " (ibid.). 

309 DECERT, Histoire des Seminaires franjais, T. I, p. 38. 

310 Ubi primum Episcopus aut parockus aliquem norit, qui vel sponte se clericali militise adscribi velit, vel a parentibus adhuc infans destinetur ; hoc 
sedulo curet, ut ille quo diligentius, clericalis disciplinoe, vitceque religiosce institutis primum imbuatur, Ecclesiam frequenter adeat... sicque multiplici 
ratione, cum paulatim et clericalis vitce officiis obeundis et laboribus suscipiendis assuefiat ; tum discat etiam atque animadvertat, quod vitce genus, si 
Ordinis sacramentum initiari vult, sequi debeat ; proindeque de re tota maturius ante deliberet. 

311 Hac ipsa in re valde etiam elubecit Parochi pistas, si quam plurimos potest pueras, prcesertim pauperes, bona indole proeditos, qui spem aiferant, 
se sacris initiatos, Ecclesice ministros utiles fore, ad Ecclesiasticoe vitce normam accurate erudiat. 

Acta EcclesicE Mediolanensis Pars IV, p. 456. 
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"Tachez de conquerir au sacerdoce autant d'enfants que vous le pourrez ; choisissez de preference dans la classe 
pauvre ; la prenez ceux qui sont d'un bon naturel et qui laissent concevoir I'esperance de devenir un jour, dans les saints 
Ordres, d'utiles ministres de I'Eglise. Prenez-les des I'age le plus tendre " ab ineunte psne ^tate^'^. " 

413. — II n'est pas question d'appel divin a constater. 

Pas la moindre preoccupation d'appel divin avant. Pas davantage c'est-a-dire au cours de la formation clericale. En effet, 
saint Charles, qui enumere, a plusieurs reprises, les conditions a exiger des ordinands, ne parle nuUe part d'appel divin a 
constater 

414. — Tonsure. 

Voici, en premier lieu, ce qui regarde les aspirants a la tonsure : " Au sujet de ceux qui doivent recevoir la premiere 
tonsure, qu'on recherche et qu'on examine tout d'abord pour quel motif ils veulent devenir clercs. Serait-ce en vue 
d'echapper a la juridiction seculiere ? Seraient-ils impliques en des proces ? Sont-ils querelleurs et brouillons ? Qu'on 
s'inquiete aussi de leur profession et qu'on sache dans quel metier ou quel genre de vie ils ont vecu jusque-la. Sont-ils 
tels qu'ils donnent espoir d'etre des ministres utiles a I'Eglise^". " 

415. Examen des ordinands. 

Voici, maintenant, la matiere de I'examen en vue de I'avancement aux divers Ordres. Apres que le candidat a donne 

satisfaction au point de vue mtellectuel, il doit repondre aux questions suivantes : 

A-t-il le gotat et I'habitude de la sainte oraison ? 

Quelles sont les pensees qu'il a coutume d'agiter dans I'oraison mentale ? 

Quelle est sa methode d'oraison ; quel fruit, quelle utilite retire-t-il de ce saint exercice ? 

De combien de parties se compose I'oraison et quelles sont ces parties ? 

Quelles sont les regies de preparation a I'oraison ? 

Telles sont les questions que Ton posera, et d'autres encore du meme genre, selon que I'examinateur, prudent et pieux le 

jugera necessaire, eu egard au sujet examine ou a la cause de I'examen^'''. 

416. — Exiiortation aux sous-diacres. 

La question de I'appel divin ne se presentera pas davantage dans les exhortations pressantes que Saint Charles Borromee 
prescrit aux futurs sous-diacres. La veille de I'ordination, une allocution de circonstance doit etre adressee aux 
ordinands. Or, dit saint Charles : " C'est surtout aux sous-diacres qu'il faudra parler avec force pour qu'ils puissent 
pendant qu'il en est encore temps, deliberer plus sagement s'ils veulent embrasser la chastete, qu'il est necessaire de 
garder en cet Ordre. En cette grave conjoncture, qu'ils examinent done avec soin ce qu'ils peuvent esperer d'accomplir 
avec la grace de Dieu. Que, dans la reception de cette " charge ecclesiastique et spirituelle, ils ne fassent rien sous 
I'impulsion de leurs parents ou de toute autre volonte etrangere, mais de leur propre spontaneite. Qu'ils ne se proposent 
pas un genre de vie facile ou tout autre avantage de ce genre, mais qu'ils n'aient en vue que I'honneur de Dieu"^ " 
Tels sont les principes de samt Charles pour le recrutement et la culture des vocations ecclesiastiques'"'. Tout revient a 



312 Ut ad EcclesicE ministerium complures instituantur, qui ab ineunte pcene cetate ad pietatem vitceque innocentiam cum litterarum doctrina 
conjunctam, accurate instructi, ei sancte utiliterquepost inserviant, illud unusquisque parochus valde studeat, ut quamplurimos potest pueros, 
proesertim pauperes, bona indole pcerditos, qui spem afferant, se sacris initiatos, Ecclesice ministros utiles fore, ad ecclesiasticce vitce normam accurate 
erudiat, eosdemque prceterea cum ante, tum etiam in primis post susceptam clericalem tonsuram, ac deinceps minoribus ordinibus adstrictos, pro 
patemce charitatis studio, optimis moribus clericali religioni congruentibus... bene informet. 

Eorum autem singulorum mores, studia, litterarumque progressionem Episcopo parochus aliquando significet ; ut suo tempore vel in 
seminarium coaptati, vel alia quacumque via adjuti, pro cetatis ratione, proque ingenii captu, studiis gravioribus se dedere queant. 

(Acta Ecclesioe Mediolanensis, Pars Prima ; concilium Prov. IV, Pars II, ; Quoe pertinent ad sacramentum Ordinis) p. 115. 

313 De iis qui prima tonsura initiandi sunt, quoeratur et investigetur primum quam ob causam se clericos fieri velint. An scecularis judicii vitandi 
causa initiari curent. An contentiosis litibus implicati. An rixam smultatemque coerceant. Quod item artificium teneant ; quave in arte, quove in vitce 
genere hactenus versati sint. An tales sint qui spem prcebeant Ecclesice ministros utiles fore. (Ibid. p. 214). 

314 An in orationis sanctoe studio usuque versatus. — Quibus meditationibus instructus Deum tacitus oret. — Qui orationis modus. — Qui illius 
fructus, quceve utilitates. — Quot, quibusve partibus, ilia constet. Quce reguloe prreparationis ad orationem et cretera multa ejusdem generis praut 
prudens, piusque examinator, pro ratione aut personce de qua qucEritur, aut causce ob quam fit examen, opus esse viderit. (Ibid.). 

315 Verum ejus sermonis vis in subdiaconis potissimum monendis versetur, quo rectius, dum integrum est, deliberare possint, an castitatem qu(E 
perpetua illi ordini est adnexa, profited velint, eoque accuratius propterea in gravi ilia deliberatione videant, quid Deo auxiliante proestare posse 
sperent, neque in illo ecclesiastico spiritualique munere suscipiendo quidquam agnatorum, vel hujusmodi aliena voluntate, sed sua spontanea 
deliberatione agant, nee vero in sacri ejusdem ordinis susceptione, vitce hujus commodum, aut aliud quidquam ejusmodi, sed Dei honorem sibi 
propositum habeant. (Ibid. p. 218). 

316 " Cet incomparable prelat en eut toujours (de ses seminaristes) un soin tres particulier, comme de la chose du monde qui lui etait la plus precieuse 
et la plus chere. 

C'est pourquoi, il voulait les recevoir lui-meme au Seminaire, les regarder en face, s'entretenir avec eux en particulier et etre fidelement 
informe de toute leur conduite, pour n'y admettre que ceux en qui il reconnaissait des inclinations vertueuses ; et lorsqu'ils etaient une fois re9us, il 
n'oubliait jamais leurs visages et leurs noms, quelque grand qu'en fut le nombre. 

II visitait ordinairement deux fois I'annee le Seminaire ; et, dans ces visiles, il faisait examiner devant lui et les Deputes spirituels, tous les 
clercs... II s'informait aupres du Recteur et des autres ministres du detail de la conduite de chacun ; il avail des entretiens particuliers avec eux depuis 
le premier jusqu'au dernier, pour reconnaitre leur genie, la qualite de leur esprit, le but et la fin qu'ils se proposaient, leur avancement dans la vie 
interieure, les affections et les bons mouvements, dont ils etaient touches dans leur oraison. (Nul soup9on d'appel divin a constater). 

... II faisait ces visiles du Seminaire avec tant d'exactitude et d'attachement qu'il y employait quinze jours a chaque fois, ne voulant point 
que, durant ce temps, on lui parlat de quelque autre affaire que ce fut. Outre ces visiles ordinaires, il en faisait d'autres particulieres, lorsqu'il survenait 
quelque chose de nouveau ; et tres souvent, durant le cours de I'annee, il y allait pour exciter par sa presence cette jeunesse a s'avancer avec plus 
d'application et d'ardeur. " 
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chercher des sujets aptes, a les gagner au sacerdoce, s'ils ne le veulent pas d'eux-memes, ou s'ils n'y sont pas deja 
destines par leurs parents, et, enfin, de les former en vue d'en faire d'utiles ministres de I'Eglise. Ce sont exactement les 
principes que nous soutenons dans tout cet ouvrage. Nous ne pouvions trouver un plus digne couronnement pour notre 
seconde partie. 



Vie de saint Charles Borromee, par GIUSSANO, trad. Cloysault. — Avignon, Seguin ; 1824. — T. I, p. 115. 
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TROISIEME PARTIE 
Les Candidate a I'Appel divin 



PROLOGUE 



417. — Le candidat au sacerdoce, au Grand Seminaire. 

Les candidats qui demandent I'appel divin — " vocatio " — aux ministres legitimes de I'Eglise, ce sont les seminaristes 

et plus particulierement les eleves des Grands Seminaires. 

Ceux-ci sont a meme de mieux connaitre le sacerdoce ; et, quand ils ambitionnent de devenir pretre, il savent plus 

clairement ou vent leurs desirs. 

L 'enfant qui, le jour de sa premiere communion ou meme plus tot, declare qu'il veut etre pretre, ne salt guere, le plus 

souvent, ce qu'il dit. Au Petit Seminaire, les desirs du jeune eleve vont se precisant graduellement ; mais, c'est au Grand 

Seminaire que I'avenir sacerdotal apparait, enfin, sous son vrai jour, aux yeux de I'aspirant a la plus haute des fonctions 

terrestres. C'est au Grand Seminaire que le clerc pose, avec une conscience plus nette, sa candidature au sacerdoce ; il la 

pose continuellement, par le seul fait qu'il entre et demeure dans la maison qui forme les pretres et d'ou Ton ne sort, 

d'ordinaire, qu'avec la couronne sacerdotale au front. 

418. — Conditions que le candidat doit fournir. 

Par la meme, il s'engage formellement a fournir les conditions de capacite, d'aptitudes, d'idoneite, de vocabilite, qu'une 

telle candidature, pour etre legitime, suppose et reclame imperieusement. 

Ces dispositions sont egalement celles que les Souverains Pontifes, les Eveques, et, par consequent, les Directeurs de 

Seminaire, doivent exiger et exigent de ceux qu'ils appellent aux Ordres, celles qu'ils doivent prealablement constater 

dans chaque candidat, avant de pouvoir legitimement I'appeler au nom de Dieu. 

De sorte que la question presente pent etre envisagee sous deux points de vue differents, qui se ramenent a un seul : 

Conditions d'idoneite, que les candidats au sacerdoce doivent fournir pour demander legitimement I'appel, ou pour avoir 

le droit d'accepter I'appel a eux propose par les mmistres legitimes de I'Eglise. 

Conditions d'idoneite, que les appelants doivent prealablement constater dans les candidats, pour avoir le droit de leur 

deferer I'appel divm au sacerdoce. 

Les conditions que les candidats ont I'obligation de presenter, sont exactement celles-la memes que les appelants ont le 

devoir d'exiger Or ces conditions d'idoneite, que nous pouvons nommer, si Ton y tient, signes de vocation au sens de 

vocation dispositive ou de vocabilite, se ramenent a trois : 

L'INTENTION DROITE. 

LA SCIENCE SUFFISANTE 

UNE SAINTETE CONVENABLE 
Nous avons longuement demontre, dans la premiere partie, la legitimite de cette enumeration. 
Le moment est venu de reprendre chacune de ces conditions, pour les expliquer avec quelque developpement. 

419. — Utilite d'examiner en detail cliacune des trois conditions. 

Les considerations qui suivent serviront, a la fois, aux eleves des Seminaires et a leurs directeurs. 

A I'eleve, elles preciseront ce qu'on demande de lui au Seminaire. Sachant a quoi s'en tenir, il vivra en paix en se disant : 

si je realise ce programme, je suis sur d'etre appele ; je n'ai a craindre aucune surprise ; la voie est droite, claire, unie, et 

j'ai toutes sortes de secours pour la parcourir jusqu'au bout, c'est-a-dire jusqu'au sacerdoce. 

Au Directeur de Seminaire, elles montreront ce qu'il doit s'appliquer a decouvrir, a susciter, a developper, chez les 

aspirants aux Saints Ordres, afin d'avoir le droit de donner a leur candidature le suffrage de son vote. 

Et pourquoi n'ajoutenons-nous pas que ces memes considerations seront tres utiles aux pretres de tout age ? Car Bossuet 

I'a tres bien dit : " La preparation au sacerdoce n'est pas, comme plusieurs pensent, une application de quelques jours, 

mais une etude de toute la vie^"." 

420. — Minimum a exiger, maximum a promouvoir. 

Pour cliacune de ces conditions, nous tacherons de determiner — autant qu'il est possible en matiere si delicate — tout 

d'abord, le minimum qui est exige en toute rigueur ; ensuite, le maximum qu'il faut poursuivre avec tout le zele possible. 

Le minimum de chaque qualite peut etre appele signe negatif de vocation en puissance''^. Son absence doit faire exclure 

celui qui en est depourvu. Ce qui est au-dessus du minimum, c'est-a-dire tout acheminement vers le maximum, sera 

signe positif. 

Sans le minimum, le candidat ne pourra etre appele. 

Avec le minimum, il pourra etre appele. 



317 BOSSUET. Or. fun. du P. de Bourgoing. 

3 1 8 II est a peine utile de rappeler, encore une fois, que, pour nous, les signes de vocation ne sont nullement des signes d'appel divin ; mais, ce qui est 
tout different, de simples marques d'idoneite. lis ne donnent pas le droit de conclure : cet homme est appele de Dieu au sacerdoce ; mais simplement : 
cet homme a de reelles dispositions pour le sacerdoce ; il est done susceptible d'etre appele par ceux qui appellent au nom de Dieu. 
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Les surcroits le rendront de plus en plus appelable. Cela dit une fois pour toutes, commen^ons. 



CHAPITRE I 
L'intention droite 



Si quis episcopatum desiderat, bonum opus desiderat. (I Tim. Ill, I). 

421. — L'intention droite d'apres saint Paul. 

L'intention droite est indiquee par saint Paul comme la condition premiere : Si quis episcopatum desiderat... Si 
quelqu'un desire le sacerdoce"', son desir est bon. Apres M, les theologiens ont parle de meme. Nous allons dire : 
1° Ce que doit etre cette intention, 
2° En quoi consiste sa droiture. 

ARTICLE I 
L'INTENTION DOIT ETRE PERSONNELLE ET FORMEE EN TEMPS VOULU 

122. — L'intention doit etre personnelle. 

L'intention qui anime I'aspirant au sacerdoce doit, comme toute intention proprement dite, etre personnelle. 

C'est de son propre mouvement que le candidat se portera vers le sacerdoce. Que ceux qui ont autorite ou influence sur 

lui I'mvitent, I'exhortent, doucement et avec de hautes idees, a se faire pretre : rien de plus legitime, pourvu qu'on 

respecte sa liberte intime et que la determination demiere demeure en son pouvoir, en sa spontaneite. 

Mais, qu'il soit pousse et comme traine de force a I'autel par une volonte etrangere, quelle qu'elle soit, fut-ce celle de sa 

mere ou de son directeur, c'est une contrainte morale injuste, qu'on ne saurait tolerer 

II faut qu'il puisse dire de sa pleine initiative : " Je veux etre pretre, je desire etre pretre ; cette volonte, ce desir sont 

reellement en moi et sortent du fond de ma personnalite ; ils ont pu m'etre suggeres du dehors, ils ne me sont pas 

imposes ; ils n'ont peut-etre pas germe en moi d'un jet facile ; ils ont meme ete precedes de longues periodes 

d'hesitations, de doutes et meme de repugnances. Maintenant, tous ces nuages ont disparu, pour faire place a un desir 

vrai, a une volonte ferme. Oui, je le declare en toute sincerite : je veux etre pretre""." 

423. — Cas exceptionnel d'un ordinand indecis. 

Est-il necessaire cependant que cette mtention, ce desir, revete ce caractere absolument personnel que nous venons de 
decrire ? Voici un seminariste a la veille de recevoir les ordres sacres. II ne sent pas en lui le moindre desir du sacerdoce 
et, d'autre part, aucune carriere profane ne I'attire. C'est un etat d'indifference absolue. Presse par la necessite d'une 
decision a prendre, il s'en va trouver son confesseur et lui dit : " Je n'ai pas de volonte au sujet du sacerdoce ; substituez 
la votre a la mienne ; je ferai selon ce que vous me direz, et je desire sincerement suivre vos indications. " 

424. — Conduite a tenir : double liypothese. 

Que fera le directeur de conscience? S'il est prudent, il ne se hatera pas de trancher le cas, ni surtout de le trancher tout 
seul ; il invitera le seminariste hesitant a soumettre son etat d'ame aux appelants officiels, A eux de decider s'ils peuvent 
appeler au nom de Dieu celui qui, sans desir personnel du sacerdoce, est pret a accepter et a adopter, comme sienne, une 
volonte qui s'imposera a lui. lis n'hesiteront pas a le faire si le candidat presente de par ailleurs toutes les aptitudes 
desirables. Nous ne craignons meme pas d'affirmer que, si les hesitations du candidat precedent de I'humilite, et si son 
acte d'abandon a la decision des directeurs n'est autre chose, en definitive, qu'un acte d'abandon a la volonte de Dieu, 
son intention est des plus elevees et des plus sumaturelles qui se puissent concevoir Que si, au contraire, ses perplexites 
precedent d'un manque evident de caractere, d'un etat habituel d'indecision en toutes choses, c'est I'idoneite elle-meme 
qui est en jeu ; une des aptitudes requises fait defaut. Les esprits irresolus ne sont pas faits pour le sacerdoce, qui exige, 
nous le dirons plus loin, une reelle fermete de caractere. 

A part le cas pratiquement rare et exceptionnel que nous venons d'agiter, il est necessaire que le candidat ait une 
intention bien personnelle, un desir bien intime d'etre pretre. 

* 
* * 



319 I Tim iii, i. C'est a tort que Ton traduirait : si quelqu'un desire I'episcopat. On sail que, sous la plume de saint Paul et des premiers ecrivains 
ecclesiastiques, le mot " episcopus " designe indifferemment I'eveque ou le simple pretre, parfais meme le diacre. C'est done le desir du sacerdoce en 
general, que I'Apotre indique comme parfaitement legitime et meme louable. Et, chose digne de remarque, ce desir il I'autorise chez tous sans 
exception " si quis... " a seule condition que I'on soit doue des aptitudes necessaires dont I'enonce fait suite. 

320 Cf. supra N° 43 et suiv., 385, 386. 
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425. — L'intention doit etre formee en temps voulu. 

A quel moment l'intention personnelle doit-elle etre formee ? II est de toute rigueur que ce soit avant la reception des 
Ordres sacres et, plus particulierement, avant le sous-diaconat qui entraine des engagements perpetuels. On pourrait 
sans doute distinguer entre le desir de la chastete perpetuelle et celui des fonctions sacerdotales, et Ton ne serait pas 
embarrasse d'apporter, a I'appui de la distinction, I'exemple de tel ou tel sous-diacre, qui, dument et volontairement 
ordonne, n'a jamais consenti a gravir les degres de I'autel. Ce sont la, encore, des cas tout a fait exceptionnels, dont il n'y 
a guere a tenir compte en pratique courante. L'intention d'etre pretre doit se trouver chez celui qui demande le sous- 
diaconat ; car c'est bien a I'occasion du sous-diaconat que le candidat, le directeur de conscience et les directeurs de 
Seminaire decident implicitement de I'appel au sacerdoce. 

426. — Un cas pratique. 

Mais, ainsi que nous I'avons deja explique ailleurs"', il n'est nullement necessaire que cette intention arretee existe dans 
I'ame des I'enfance, ni des le Petit Seminaire, ni meme des I'entree au Grand Seminaire. Cures de paroisse, parents, 
bienfaiteurs, etc., ont done le droit de diriger vers le sacerdoce un enfant doue de reelles aptitudes, mais qui ne desire 
pas encore etre pretre. lis ont le droit d'attendre que cet enfant, devenu jeune homme et mieux eclaire, porte sur la 
carriere qu'on lui propose une decision bien consciente et qui vienne tout a fait de lui. Si, plus tard, dans la plenitude de 
sa raison, il decide qu'il ne sera pas pretre, on n'insistera plus ; et ceux-la meme qui avaient le plus grand desir de le voir 
parvenir au sacerdoce, devront se montrer les plus empresses a lui faciliter I'acces d'une autre carriere, plus conforme, 
sinon a ses aptitudes, du moins a ses gouts. 

ARTICLE II 
L'INTENTION DOIT ETRE DROITE 

427. — En quoi consiste la droiture de l'intention. 

Cette intention d'etre pretre, intention personnelle, intention formee en temps voulu, doit etre droite ; intentio recta. 

Ce qualificatif, d'apparence si simple, renferme des elements nombreux. 

L'intention droite, comme le mot I'indique, est celle qui vise directement et immediatement le Sacerdoce, qui le vise en 

lui-meme, qui le vise au cceur, et non en ses accessoires, en ses cotes secondaires. 

1° EUe exclut les motifs blamables ou inferieurs. 

2° EUe se fixe sur le Sacerdoce proprement dit, c'est son minimum. 

3° EUe s'eleve graduellement aux motifs les plus dignes, les plus nobles (maximum). 

§ I Motifs a exclure de l'intention droite. 

428. — Ne pas desirer le sacerdoce pour ses avantages naturels. 

Celui-la ne desire pas droitement le Sacerdoce, qui, se laisse attirer par les avantages materiels dont il croit le voir 

accompagne : situation honorable, pam assure, vie tranquille et relativement commode. lis ne sont peut-etre pas rares 

les enfants, qui commencent leurs etudes sacerdotales avec des visees de ce genre, chez qui le desir du sacerdoce se 

resout pratiquement en celui d'un etat humainement enviable. A mesure qu'ils avancent en age, ils ont le devoir d'epurer 

cet ideal grossier Travail necessaire ! L'eleve du Grand Seminaire, en qui survivraient de pareils motifs de vocation, 

sera ecarte, s'il ne comprend pas qu'il doit s'en aller de lui-meme. 

Cette meprise au sujet du sacerdoce, si elle est a craindre encore en certains pays, devient de plus en plus chimerique en 

France. Et c'est de quoi il ne faut pas se plaindre. Le sacerdoce, recherche pour les richesses, la consideration et les 

satisfactions qu'il procure, I'histoire nous a dit de quels empressements malsains il a ete robjet. 

Parlant de ces temps trop fortunes, Bourdaloue s'ecriait avec douleur : " Le sacerdoce aujourd'hui se trouve comme 

abandonne a toutes les convoitises des hommes^''." 

II faut se feliciter que cette cause de vocations frelatees et de mauvais aloi, ait disparu de chez nous. 

429. — Ne pas desirer le sacerdoce comme un pis aller. 

Ne desire pas droitement le sacerdoce, celui qui le regarde comme un pis aller Non qu'il ne s'en fasse une haute idee ; 

mais, cette haute idee ne lui dit rien pour lui-meme ; elle n'excite en son ame aucun desir ferme. 

Pourquoi done veut-il etre pretre ? Par resignation, parce qu'il ne voit aucun moyen facile de disposer autrement sa vie. 

S'il trouvait devant lui quelque issue honorable, il s'y engagerait aussitot. N'en apercevant pas, il demandera le 

Sacerdoce. Cet etat d'ame pent se rencontrer meme chez des jeunes gens de vingt, vingt-deux ans, a la veille des Ordres 

sacres. Comment sont-ils arrives jusque-la ? Parce que, par crainte de contrister une mere, un oncle-pretre un bienfaiteur 

redoute, etc. ils n'ont pas eu le courage de devoiler plus tot leur etat d'ame. 

Maintenant, se voyant si avances, ils ne se sentent pas la force de revenir en arriere ; pour eux, revenir en arriere c'est se 

lancer dans un avenir plein d'incertitudes et de menaces... 

Celui qui se trouve en pareil cas doit prier Dieu pour obtenir une volonte plus arretee, et moins conditionnelle. S'il ne 

pent s'elever jusque-la, qu'il prenne son courage a deux mains et s'en aille. II serait declasse dans le sanctuaire plus que 

partout ailleurs. 



321 2de partie ; chapitre iii, art, 2 et 3. 

322 Exhort, sur la dignite et le devoir des pretres. T. 1, p. 357. 
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Ceux qui Font pousse dans cette impasse devraient etre les plus ardents a Ten degager, en lui facilitant I'acces d'une 
autre carriere. 

430. — Ne pas desirer le sacerdoce surtout comme moyen de salut plus facile. 

Ne desire pas non plus droitement le sacerdoce celui qui le considererait surtout comme un moyen plus assure de faire 
son salut. Nous voulons parler du motif predominant. Que le salut soit plus facile dans I'etat ecclesiastique et qu'on y 
trouve plus de garanties sumaturelles que dans i'etat laique, cela parait incontestable, pourvu que Ton possede de par 
ailleurs les aptitudes suffisantes pour remplir les graves obligations que comporte le service de I'autel et des ames. 
Mais rechercher par-dessus tout, dans le sacerdoce, cet interet de salut personnel, serait, semble-t-il, n'avoir pas cette 
intention vraiment droite que demande la theologie, pas plus que n'aurait I'intention droite requise pour la communion 
quotidienne celui qui rechercherait le pain eucharistique surtout pour les jouissances sensibles qu'il espere gouter au 
banquet sacre. On n'est pas pretre premierement pour soi, on est pretre pour Dieu et pour les ames"^ 

§ II Vrai motif de I'intention, droite. Son mmimum. 

431. — Vouloir le sacerdoce tel que Jesus-Christ I'a institue. 

Celui-Ia a I'intention droite qui veut le sacerdoce tel qu'il est, tel qu'il a ete institue par Notre Seigneur Jesus-Christ. 

Jesus-Christ a institue le Sacerdoce comme un principe de vie et d'action sumaturelle. " Je vous ai choisis, dit-il aux 

premiers pretres, pour que vous alliez a travers le monde des ames, pour que vous y portiez du fruit et que voire fruit 

dure. " 

" AUez, leur a-t-il dit encore, enseignez toutes les nations, les baptisant au nom du Pere, du Fils et du Saint-Esprit. " 

" Qui vous revolt, me regoit : qui vous ecoute, m'ecoute ; qui vous meprise, me meprise. " 

Admirable substitution, oii Ton a toujours vu cette verite sublime : le pretre est un autre Christ ; il tient dans le monde la 

place du Christ, il exerce les fonctions memes du Christ ! 

432. — Le pretre d'apres saint Paul. 

Enfin, dans la grande epitre sacerdotale, oil saint Paul decrit les gloires de Jesus-Christ, nous rencontrons la definition 

exacte du pretre. 

" Omnis Pontifex ex hominibus assumpius, pro hommibus constituitur in iis qu^ sunt ad Deum, ut offerat dona et 

sacrificia pro peccatis... nee quisquam sumit sibi honorem sed qui vocatur a Deo tanquam Aaron^'**." 

Tout Pontife, pris d'entre les hommes, est etabli pour les hommes en ce qui regarde le culte de Dieu, afin d'offnr des 

oblations et des sacrifices pour le peche. 

La, noms trouvons I'origine du pretre : il est pris parmi les hommes ; — sa vocation : elle vient de I'exterieur, car il est 

etabli, constituitur, par ceux qui ont pouvoir a cet effet ; il ne se designe pas de lui-meme pour cet honneur ; — sa place 

dans I'echelle des etres : tire du milieu des hommes, il est eleve au-dessus d'eux, assumptus ; — sa mission essentielle : 

ainsi place entre ciel et terre, il sert d'mtermediaire de I'un a I'autre ; il est aupres de Dieu le representant officiel des 

hommes ses freres ; — son acte supreme : offrir a Dieu les offrandes de la terre, surtout des sacrifices pour les peches ; 

apres quoi il se penche vers les hommes pour leur communiquer les pardons et les graces de Dieu. 

II est done le trait d'union des creatures avec le Createur, le pont de transit jete entre ciel et terre, par oii passe et s'opere 

cet admirable trafic commercial, que chante la liturgie : O admirabile commercium ! 

433. — Minimum de I'intention droite. 

Voila le sacerdoce catholique, considere dans ses elements essentiels. Tel est le sacerdoce, qu'il faut vouloir ; tel est 
I'objet, que doit viser I'intention droite, requise chez les candidats qui briguent d'etre pretres. 

lis doivent desirer d'etre pretres, pour procurer la plus grande gloire de Dieu par le salut des ames. Qui n'eleve pas 
jusque-la les ambitions de son coeur, n'est pas dans les dispositions qui doivent etre exigees en toute rigueur Monter a 
ces sommets ou s'en aller, il n'y a pas de milieu. 

§ III L'intention droite allant vers son maximum. 

434. — Ce que veut etre le bon candidat au sacerdoce. 

Nous venons de preciser le minimum d'intention droite absolument requis. 

Mais en partant de la, quels horizons vastes et splendides s'ouvrent devant le seminariste qui veut aviver de plus en plus 

ses aspirations sacerdotales. 

Ne I'entendez-vous pas ce candidat de I'autel ? Ne percevez-vous pas le murmure de ses graves pensees et le 

bouillonnement des ardents desirs qui le pressent, dans ses meditations matinales, dans ses visites au Saint- Sacrement et 

tout le long du jour, mais plus fortement et plus suavement dans ses actions de graces ? 

II dit : 



323 Cf. BRANCHEREAU : De la Vocation Sacerdotale, p. 200. 

324 Hebr. v, 1,4. 
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435. — Pretre tie sacrifice. 

1° Je veux etre un pretre de sacrifice"'. D'avance je me vois montant a I'autel de ma premiere messe, elevant dans mes 

mains tremblantes ma premiere hostie consacree, portant a mes levres emues mon premier calice rempli de sang 

redempteur Avec quelle ferveur je celebrerai ce premier sacrifice ! 

Cette grande action, la plus auguste de la religion chretienne, je la renouvellerai chaque jour ; et il faudra que chaque 

jour ma ferveur se renouvelle et s'accroisse, bien loin de dimmuer et de s'attiedir 

La Sainte Messe sera le point culminant de ma future vie de pretre ; c'est pour cela, en premier lieu, que je serai pretre ; 

pour offrir le sacrifice eucharistique, avec Jesus, en Jesus et par Jesus, per ipsum, cum ipso et m ipso ; ce sacrifice, dans 

lequel le Souverain Pretre, dont je serai le ministre, resume toutes les adorations, toutes les actions de graces, tous les 

repentirs et toutes les prieres de I'univers. 

Mais ce sacrifice sera incomplet, tant que je n'y associerai pas le mien ; et mon action sacerdotale ne sera efficace, que 

dans la mesure ou je melerai mon sang a celui de Jesus. 

Saint Paul m'en avertit expressement, lui qui s'employait a parachever ce qui manque a la Passion du Christ ! lui qui a 

proclame ce principe general que, si Ton veut travailler a enlever les peches du monde, il y faut mettre le prix ; et ce prix 

c'est du sang " sine sanguinis effusione non fit remissio"'' ". Si done je veux, et je le veux, continuer sur la terre la 

mission du Christ, je dois etre un redempteur Or, dans les desseins de Dieu, les ames ne se rachetent que par le sacrifice 

et le sang. Jesus a verse tout le sang de ses veines dans les fondations de I'Eglise ; apres lui, les Apotres ont arrose de 

leur sang cette plantation nouvelle " plantaverunt Ecclesiam sanguine suo ". Je commence a comprendre et je veux 

comprendre de plus en plus cette grande Icfon. 

Je veux done etre pretre, non pas seulement pour offrir chaque jour Jesus en sacrifice, mais pour m'immoler moi-meme 

chaque jour avec lui. Je dois etre un autre Christ ; or, toute la vie du Christ fut un long martyre, une immolation 

prolongee. 

Si je veux, et je le veux, etre une image ressemblante du Christ — et non sa caricature — je dois me proposer pour but 

un sacerdoce souffrant, un sacerdoce immole, un sacerdoce crucifie. Offrir chaque jour le sacrifice de Jesus et chaque 

jour refuser de me sacrifier moi-meme pour Dieu, pour les ames, serait une anomalie choquante, dont j'ai horreur Ah ! 

combien plutot essayerai-je, avec la grace de Dieu, de realiser I'exemple de ce pretre dont parle saint Augustin, : " Vita 

ejus cum sacrificio concord ab at... seipsum propria immolatione mactabat. " 

Oui, j'harmoniserai ma vie de chaque jour avec ma Messe matinale, et, de ma propre mais, j'immolerai mon corps et 

mon ame, en meme temps que le corps et fame de Jesus"'. 

Cette perspective de sacrifice va-t-elle m'epouvanter ? Ne m'eloignera-t-elle pas du sacerdoce au lieu de m'y attirer ? Oh 

! non ; je me rappellerai que la vie de Jesus fut une croix continuelle ; c'est de propos delibere, a cceur joie, qui a porte 

son rude fardeau : proposito sibi gaudio sustinuit crucem"^. Je me representerai les Apotres, qui s'en allaient tout 

joyeux, parce qu'ils avaient ete trouves dignes de souffnr pour le nom de Jesus. Je me souviendrai de saint Paul qui 

sentait la joie surabonder en son ame parmi les tribulations. Je me redirai souvent la parole exquise dans laquelle le saint 

Cure d'Ars, ce vrai crucifie, nous a transmis le resultat d'une experience tres longue : " La croix sue le baume et 

transpire la douceur ! " 

Comment cela se peut-il ? Comment la joie peut-elle naitre de la souffrance, qui semble devoir lui servir de tombeau ? 

Inexplicable enigme ! mais realite tout aussi indeniable. Les faits sont la ! Un mot cependant jette du jour sur ce mystere 

et ce mot c'est : amour 

Ubi amatur non laboratur, aut si laboratur labor amatur J'aurai le courage de souffrir comme Jesus, si je sais souffnr en 

Jesus, pour Jesus, coeur a cceur avec Jesus et je saurai souffrir ainsi, si j'aime ardemment, tendrement, totalement Jesus. 

Celui qui n'a pas compris que le sacerdoce est une carriere de sacrifice, ne comprend pas encore le premier mot du 

sacerdoce ; mais celui qui n'a pas compris que le sacerdoce est. par-dessus tout une carriere d'amour, d'un grand, d'un 

immense amour, celui-la n'est pas encore arrive au dernier mot: du sacerdoce ! C'est I'amour qui manie le glaive du 

sacrifice : Amor sacerdos immolat"'. 

Je demanderai a Jesus, pendant mon seminaire et durant toute ma vie de pretre, de porter altemativement mon ame — 

mystique balancier — de I'un a I'autre de ces deux mots, de I'une a I'autre de ces deux realites : sacrifice et amour " 

amour et sacrifice ! 

Je veux done etre pretre pour aimer Jesus, pour souffrir avec Jesus ; et, chaque matin, le sacrifice de la messe que 

j'offrirai rajeunira mes jeunes ardeurs d'amour et mes energies de souffrance. 

* 
* * 



325 " Ce qui fait les pretres mauvais ou mediocres, c'est d'etre entres dans le sacerdoce par une autre pensee que celle du sacrifice de soi au mystere 
de la redemption, tout le reste se repare ou se perfectionne sauf ce peche originel. " Lacordaire cite dans ". Recrutement sacerdotal " 1906, p. 217 

326 Hebr. ix, 22. 

327 " Pour tout dire en un mot, un pretre: digne de ce nom, un pretre de I'institution et selon I'ordre de Jesus-Christ, toujours pret a etre victime. " 
Bossuet, Or Fun. Bourgoing. 

328 Hebr. xii, 2. 

329 Hynme du temps Pascal : Ad regias agni dapes. 
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436. — Pretre eclaire. 

2° Je veux etre un pretre eclaire. — Jesus me dit que je dois etre une lumiere " vos estis lux mundi"° ". Cette lumiere 

j'en augm enteral de plus en plus la clarte et le rayonnement 

Je veux etre un pretre verse dans la science vraiment et directement sacerdotale, dans les Samtes Lettres, dans la 

doctrine sacree, la divine theologie. Et, si j'ai le soin de ne rester completement etranger a aucune des connaissances qui 

peuvent m'etre utiles, je ne me specialiserai que sur celles qui me regardent par devoir d'etat. Ambassadeur de Dieu, 

representant de Jesus-Christ aupres des hommes, pour traiter la grande affaire, la seule importante, I'unique, qui est le 

salut des ames, ou le rapprochement, I'union et comme la fusion des hommes avec Dieu, ut sint unum etc., je devrai 

connaitre et penetrer, toujours plus a fond, les secrets de cette mission sublime, etudier Dieu et les hommes, dans leur 

nature, leurs actes, leurs relations, surtout dans leurs relations sumaturelles, envisageant toutes choses, selon le mot de 

saint Thomas, sub ratione Dei, par leur cote divin, sous Tangle de Dieu. 

Ce domame n'est-il pas assez vaste, assez fertile, assez attrayant, pour meriter qu'on lui consacre les meilleures 

ressources de I'intelligence et les heures, toujours si courtes, d'une vie sacerdotale ? 

Ah ! je n'ecouterai pas ceux qui diraient : De la theologie on en salt toujours assez ! Non ! de la theologie on n'en salt 

jamais assez, m pour soi, ni pour les autres, parce qu'on ne sait jamais assez combien Dieu est grand, bon, aimable, ni 

jamais assez quel est le prix des ames, ni jamais assez les moyens d'amener surement son ame, et les ames, a Dieu. 

437. — Pretre pieux. 

3° Je veux etre un pretre pieux, d'un piete aussi prompte que reglee et soutenue, considerant mes exercices religieux 
comme des exercices d'amour divin, scrupuleusement exact a les accomplir, tons, chaque jour Je serai done un pretre 
d'oraison, fidele a ma lecture spirituelle, a ma visite au Saint Sacrement, a mon Rosaire ; je vivrai de la pensee 
habituelle de Dieu, de Jesus, de Marie, de Joseph, sous leur regard, dans I'intimite de leur presence sentie au fond de 
mon ame ; dans I'ineffable conviction qu'avec la grace sanctifiante je porte la Sainte Trinite, le ciel tout entier, dans mon 
cceur ! et que je peux, que je dois, traiter avec Dieu, comme un ami avec son ami, sicut solet loqui homo ad amicum 
suum"', comme un fils avec son Pere tres aimant et tres aime ; le plus aimant, le plus aime ! 

438. — Pretre humble. 

4° Je veux etre un pretre humble : un pretre penetre de son neant et de son indignite en face du divin sacerdoce dont il a 
ete revetu ; un pretre, qui remerciera Dieu toute sa vie de cet incomparable honneur, s'interdisant comme un crime toute 
visee de grandeur terrestre, et se considerant comme arrive des le jour ou il a ete fait pretre. Je veux etre un cure de 
campagne ; la se boment et se bomeront toujours mes ambitions. 

439. — Pretre zele. 

5° Je veux etre un pretre zele : actif, travaillant ardemment au salut des ames ; me tenant au courant de toutes les 
industries d'apostolat, de toutes les oeuvres anciennes et nouvelles, qui peuvent etre utilisees pour le progres du regne de 
Dieu dans le monde. 

Cependant, je cultiverai en premier lieu les ceuvres, qui atteignent plus directement les ames. Da mihi animas ! tel sera 
le cri de mes ardeurs apostoliques. 

Et, certes, je ne commettrai pas le crime de diminuer mes catechismes pour des exercices de gymnastique, ni d'ecourter 
la preparation de mes prones pour organiser des representations theatrales, ni de negliger mes confreries pour des 
caisses rurales et des syndicats. En un mot, je n'aurai garde de faire passer I'accessoire avant le principal ; ni ce qui plait 
davantage a la nature, avant ce qui est de I'ordre de la grace ; ni le cote temporel de ma mission, avant le cote spirituel et 
sumaturel. Les ames, les ames avant tout ! Ce saint zele, je le puiserai et le renouvellerai chaque jour dans mes contacts 
eucharistiques et dans mes exercices religieux, evitant avec soin que mon action apostolique ne me detoume de la piete, 
qui doit rester son aliment et son principe. Amsi, j'espere que je serai un agissant, un perseverant dans Taction, jamais un 
agite que le succes dissipe, enivre et transporte, mais qui se decourage et tombe abattu des les premiers revers. 

440. — Pretre catholique. 

6° Je serai un pretre catholique, me considerant comme un humble combattant de cette grande armee, dont le Souverain 

Pontife est le general en chef, et I'eveque diocesain le capitaine de qui je releve immediatement. 

L'Eglise est une hierarchic d'institution divine. Je m'en souviendrai toujours, et, sachant que la discipline est la force 

d'une armee et la condition de toutes les victoires, je serai un combattant obeissant, toujours attentif a ecouter et a suivre 

le mot d'ordre, qui doit venir d'en haut. 

Engage dans cette hierarchic divine, je considererai comme une decheance de me mettre a la remorque d'autres chefs 

sans mandat, je ne me laisserai seduire par aucun verbe plus ou moins sonore, par aucune audace - plus ou moins 

equilibree. Mes chefs je les connais : ils sont a Rome ou m'arrivent de Rome ; lis viennent de Dieu. Je n'en veux point 

d'autres ; car je n'obeis qu'a Dieu ! Je me glorifierai done d'etre un pretre papiste et romain ! 

* 
* * 



330 MATH, V, 14. 

331 Exode, xxxiii, 11. 
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441. — Pretre eucharistique. 

7° Enfin, pour dire, eu un mot, le fond le plus intime de mes pensees et de mes ambitions d'avenir : Je veux etre un 
pretre Eucharistique. 

Je vivrai de Jesus, mihi vivere Christus est"'. Je vivrai de I'Eucharistie — pr^sta mess menti de te vivere, et te illi 
semper dulce sapere'". 

Je serai le compagnon habituel de I'hote du tabernacle. Lui est si seul dans la froide eglise ; et moi je serai si seul dans 
mon presbytere ! Lui et moi, nous mettrons en commun nos solitudes et elles se changeront en la societe la plus 
delectable. 

Jesus ne pouvant venir loger chez moi, c'est moi qui viendrai chez lui. Je m'ingenierai a rester le plus longtemps 
possible pres de lui. Au lieu de mediter tout seul au presbytere, je mediterai a I'eglise, sous son regard, avec Lui. La, je 
dirai le saint office, mon rosaire ; la, je ferai mes lectures spirituelles, mes examens de conscience, tous mes exercices 
de piete. 

Sera-ce tout ? Avec les exercices de piete, I'etude doit marcher de pair ; j'y consacrerai de longues heures. Ces heures 
m'eloigneront-elles de Jesus ? Je sais de saints pretres qui disposent leur table de travail a la sacristie, tout pres du 
tabernacle, et passent la les meilleurs moments de leur joumee a chercher dans leurs livres ce meme Jesus qu'ils 
trouvent au tabernacle. C'est a son ecole qu'ils veulent apprendre a le communiquer, a le donner aux ames, de plus en 
plus clairement, de plus en plus chaudement, de plus en plus suavement ! 

Je le vols, ce pretre, feuilletant avec amour les livres qui partent de son Jesus ; il n'en lit guere que de ceux-la. Mais, tout 
en regardant ses livres, il semble qu'il ne detache pas ses yeux du tabernacle, car il a som de projeter et de faire 
converger sur I'Hostie, livre plus complet, plus divin, les rayons de lumiere recueillis 9a et la. Oh ! comme I'Eucharistie 
doit reflechir ces rayons, et avec quel surcroit de splendeur elle les renvoie et les darde sur I'intelligence et le coeur de 
son pretre. Entre le pretre qui etudie et I'Eucharistie etudiee, quels colloques intimes, quel flux et reflux de lumiere et 
d' amour ! 

Je veux etre ce pretre, vivant de I'Eucharistie, s'abreuvant incessamment a cette source de lumiere, de chaleur et 
d'energie. 

Mais, ces ardeurs et ces energies, je les dirigerai aussitot sur les ames ; car, c'est a travailler pour les ames, c'est a 
souffrir pour elles, que I'amour de Jesus me presse et que sa croix me provoque et m'entraine. Impendam et 
superimpendar ipse pro animabus"'*. Pour les ames, je depenserai, a plein cceur, mon temps, mon travail, mes jours, mes 
nuits, toutes mes ressources, tout ce que j'ai, et, enfin, tout moi-meme, par surcroit. 

Pour les ames, j'irai jusqu'a ecourter ces cceur a cceur avec Jesus, qu'il me serait si doux de prolonger A vouloir rester 
trop longtemps a I'eglise, a m'oublier dans les colloques eucharistiques, j'aurais peur de negliger les ames et de 
m'endormir dans une sorte de sybaritisme mystique. 

Pendant ce temps, I'homme ennemi ravagerait mon troupeau. C'est bien pour cela que les mechants s'ecrient : le pretre a 
I'eglise ! le pretre a la sacristie ! lis voudraient I'y, confiner, pour rester libres dans leurs attentats contre les ames. 
A Dieu ne plaise que je les laisse exercer en paix leurs depredations ! Je passerai done de longues heures a I'eglise, a la 
sacristie ; mais je saurai en sortir aussi. Si je m'y attardais au detriment des ames, Jesus lui-meme me congedierait en 
me disant : " II y a la-bas une famille en deuil, ta visite lui fera du bien ; va ! " — ou bien : " Ce malade est en danger et 
son ame a besom de rentrer en paix avec moi ; va me le conquerir " — ou encore : " Dirige tes pas de ce cote, sur ce 
chemin ; essaye de rencontrer, comme par hasard, tel paroissien endurci ; aborde-le amicalement, et, avec des 
delicatesses mfinies, essaye d'ouvrir son coeur a la confiance ; je t'aiderai a le ramener — va ! va !" — Chaque fois que 
j'entendrai ce conge, je partirai aussitot, sans balancer ; mais, en sortant de I'eglise, je ne quitterai pas pour cela Jesus ; je 
me tiendrai sans cesse sous I'influence et le rayonnement de son Coeur, comme cette fleur, avide de lumiere, qui toume 
toujours son calice vers le soleil. 

Oh ! je ne m'ennuierai pas avec Jesus, et je mets au defi le monde entier de me separer de Lui. Qui done, en effet, me 
separera de I'amour du Christ ? Sera-ce la tribulation ou I'angoisse, la persecution ou la faim, la nudite ou le peril, sera- 
ce le glaive ? Pendant toute ma vie sacerdotale, je serai peut-etre expose a la mort, ainsi qu'il est ecrit : " On me 
regardera comme une brebis destinee a la boucherie. " Qu'importe ! De toutes ces epreuves je sortirai plus que 
vainqueur, par Celui qui m'a aime. Car, j'ai I'assurance que ni la mort, m la vie, ni les anges, ni les principautes, ni les 
evenements presents, ni les evenements a venir, ni les puissances, ni la hauteur, ni la profondeur, ni aucune creature ne 
pourra me separer de I'amour de Dieu en Jesus-Christ Notre-Seigneur"\ 

Voila jusqu'oii essaye de s'elever I'intention de mon ame levitique ; voila le pretre que je voudrais etre ; voila mon 
programme sacerdotal. 

Est-il complet ? Ai-je bien touche et devoile le fond de mon intention droite ? Non ! il est des desirs si intimes, qu'ils ne 
sauraient s'exprimer Je compte faire beaucoup plus encore avec Jesus, par Jesus, en Jesus. Quoi done ? 
Mihi vivere Christus est : c'est toute la reponse que je peux faire ; c'est la devise du sacerdoce que j'ambitionne ; mais 
qu'on ne m'en demande pas davantage ; je me sens incapable de decrire tout ce que ce mot renferme, a peine puis-je le 
deviner et le pressentir.. 



332Philipp. 1,21. 
333 Hymne Adoro te. 
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CHAPITRE II 
Science suffisante 



Amplectentem eum qui secundum doctrinam estfidelem sermonem, 

ut potens sit exhortari in doctrina sana et eos qui contradicunt arguere. (Tit. I, 9.) 

442. — Synthese ties considerations qui vont suivre. 

Un jeune homme, par le seul fait qu'il entre et demeure au Grand Semmaire, temoigne qu'il a I'mtention de devenir 

pretre et d'implorer I'appel divin. II n'a des chances d'arriver au but desire, que s'il remplit les conditions d'aptitudes 

intellectuelles et morales requises pour les fonctions du sanctuaire. 

Dans ce chapitre, nous allons parler des aptitudes intellectuelles enfermees dans ce titre trop concis : science suffisante. 

Pour decomposer ce titre et detailler son contenu, observons que la science est re9ue dans Cette faculte de I'ame qu'on 

nomme I'intelligence, et que I'intelligence, comme toute faculte, pent se trouver affectee de dispositions, d'habitudes 

bonnes ou mauvaises, qui facilitent ou compromettent I'acquisition de la science. 

La science suffisante requiert done, en premier lieu, que I'intelligence, consideree en elle-meme comme faculte, soit 

suffisamment puissante et ouverte — en second lieu, que I'intelligence ne soit pas deformee par des defauts surajoutes, 

mais demeure suffisamment droite. Ce sont la deux presupposes sans lesquels I'acquisition de la science suffisante serait 

impossible. Ce n'est pas assez. Qui dit science suffisante exprime enfin une intelligence omee des connaissances 

reconnues necessaires pour I'exercice normal ne tel ou tel emploi. 

Done la science suffisante chez les candidats au sacerdoce exige : 

1° Une intelligence suffisamment puissante. 

2° Une intelligence convenablement disposee. 

3° Une intelligence suffisamment cultivee. 

443. — Quatre sortes d'esprits. 

Cela dit pour les besoins de la synthese, ajoutons en langage plus simple que nous avons a parler de quatre sortes 

d'esprits, plus ou moins inaptes au sacerdoce. 

1° I'esprit borne, 

2° I'esprit leger, 

3° I'esprit faux, 

4° I'esprit ignorant ou insuffisamment cultive. 

Et, pour ramener a la precedente cette division nouvelle, observons que I'esprit borne correspond, a I'intelligence qui 

n'est pas suffisamment puissante : que I'esprit leger et I'esprit faux supposent une intelligence non convenablement 

disposee ; que I'esprit ignorant est celui dont I'intelligence est insuffisamment cultivee. 

Toutes ces considerations visent le minimum de la seconde condition d'idoneite : le minimum de science. 

Apres quoi, nous ajouterons quelques reflexions au sujet du maximum desirable en ces matieres. 

D'oii les deux articles qui vont suivre. 

ARTICLE I 
SCIENCE SUFFISANTE : SON MINIMUM 

§IL'esprit borne. 

444. — Incapacity de I'esprit borne. 

L 'intelligence du semmariste doit etre suffisamment puissante, ouverte, clairvoyante, penetrante. L'esprit borne, obtus, 
etroit, n'est pas apte a recevoir la quantite relativement considerable de connaissances requises pour le sacerdoce, ni a 
saisir bon nombre de questions difficiles que le pretre doit posseder Ce defaut physique est ordinairement irreformable, 
inguerissable ; I'application la plus soutenue de la part de I'eleve, le devouement le plus complet de la part du maitre n'y 
pourraient rien. 

445. — II est a eliminer de bonne heure. 

II est fort a souhaiter qu'on ne rencontre plus de ces sujets dans les Grands Seminaires ; le Petit Seminaire aurait du les 

eliminer tons ; et meme les pretres recruteurs n'auraient pas du les envoyer au Petit Seminaire. 

Le bon cure se laisse parfois tromper par une certaine gentillesse, que Ton prend a faux pour de I'intelligence ; il ne 

remarque pas assez que cet enfant si gentil ne comprend rien aux explications donnees au catechisme. 

Plus souvent on est ebloui par une heureuse memoire qui briUe parfois — et le phenomene n'est pas rare — en ces 

esprits homes. C'est la penetration de I'intelligence qu'il faut avoir constatee chez I'enfant, au moins en germe, pour 

qu'on puisse le diriger vers les Seminaires. 

446. — Esprit borne et esprit lent. 

II ne faudrait cependant pas confondre I'esprit borne avec I'esprit lent. Le premier, malgre tons les efforts, n'arrivera pas 
a comprendre ou comprendra tres peu ; le second mettra du temps a comprendre, mais il y amvera ; il ira meme 
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jusqu'au fond de la question, depassant ainsi, par un travail soutenu, I'esprit rapide, facile, qui a saisi plus vite, mais s'est 
arrete a mi-chemin. 

II est inutile d'insister sur ce point qui interesse tres peu et ne devrait interesser en rien les Grands Semmaires ; tous 
ceux qui en franchissent le seuil ont une intelligence suffisamment ouverte. 

§ II L'esprit leger 

447. — Dispositions intellectuelles des candidats. 

Les dispositions naturelles ou acquises, qui peuvent affecter I'mtelligence, doivent faire au Grand Seminaire I'objet 
d'une etude tres attentive ; car, c'est la surtout qu'elles se revelent et que leur presence est plus significative. 
Ces dispositions, ou plis, sont tantot favorables, tantot tres defavorables a la culture ecclesiastique. 

448. — Description de I'esprit leger. 

Parmi les plis mauvais, signalons en premier lieu la legerete. L'esprit leger est irreflechi, superficiel, incapable d'une 
attention soutenue ; il se contente d'eftleurer les questions, et se flatte de les avoir comprises quand il les a a peine 
touchees. Interrogez-le, il vous repondra presque toujours ; mais ses reponses seront tres vagues ; poussez-le a fond, il 
ne vous suivra plus et s'etonnera de voire insistance ; il n'a meme pas I'idee qu'on puisse aller plus loin que I'ecorce des 
choses ; il prend pour de la subtilite ce qui est I'effort raisonne d'une intelligence qui ne pent se contenter d'a peu pres. 
Lui vit precisement dans I'a peu pres. N'ayant de convictions approfondies sur rien, il est expose aux plus grosses 
meprises de theorie et de pratique, et meme, plus tard, a de lamentables naufrages de croyance. 

449. — Defaut a surveiller. 

Ce defaut est particulierement a surveiller dans les Grands Seminaires ; et, s'il ne doit pas trop preoccuper chez I'enfant 
du catechisme, ni meme dans I'eleve des premieres annees du Petit Seminaire, il devient de plus en plus inquietant a 
mesure qu'on avance dans les classes. La legerete, naturelle a I'enfance, doit disparaitre et disparait d'elle-meme tandis 
que l'esprit se developpe, a moins qu'elle ne soit precisement un vice invetere, un mauvais pli de l'esprit. 

450. — Defaut facile a constater. 

Au Grand Seminaire, ce defaut est de constatation d'autant plus aisee, qu'on y est sans cesse amene a approfondir des 
questions. Car, si un esprit leger, surtout quand il est favorise d'une imagination et d'une memoire heureuses, peut se 
tirer facilement, et meme avec honneur, de ses etudes litteraires, il viendra echouer lamentablement sur les notions 
compliquees de la philosophic et de la theologie, ou ce ne sont plus les intelligences faciles qui reussissent, mais les 
intelligences serieuses et appliquees. 

451. — Continent on en guerit. 

Ce defaut n'est pas irremediable ; le plus souvent, il provient d'un manque de volonte et d'energie. Par de serieux efforts 
sur lui-meme, par la priere humble et confiante, par la grace provoquant et soutenant ses efforts, l'esprit leger amvera a 
se posseder, au point de pouvoir rester longuement et patiemment appesanti sur un meme objet. De papillon volage qu'il 
etait, il sera devenu I'abeille diligente, qui epuise le sue d'une fleur avant d'aller se poser sur une autre. 
Mais encore faut-il qu'il se corrige ; sans quoi I'acces du sacerdoce ne pourrait lui etre ouvert. 

Ce qui est difficile a determiner — et nous ne I'essaierons meme pas — c'est le degre de legerete qui constitue une 
inaptitude reelle, motivant une elimination. Pour resoudre les cas embarrassants, ce n'est pas trop de toutes les lumieres 
combinees des Directeurs de Seminaire et de leurs diverses informations. lis procederont avec toute la maturite, toute la 
prudence necessaires, afin de sauvegarder a la fois I'avenir de leurs eleves et I'honneur du sacerdoce. 

§ III L'esprit faux. 

452. — Description de I'esprit faux. 

Apres l'esprit leger, signalons l'esprit faux. Celui-ci n'est, le plus souvent, ni borne, ni superficiel. II voit, mais voit tres 
mal ; il approfondit, mais de travers. 

M. Branchereau nous parait avoir depeint d'une touche aussi fine qu'exacte, l'esprit faux. 

" L'esprit faux ne manque pas de perspicacite ; il possede parfois une force d'application assez puissante ; les dons de 
rintelligence ne lui font pas defaut. Mais il juge mal. Get instinct du vrai, ce sapor veritatis qui fait apprecier la saveur 
des aliments, ce bon sens qui saisit avec surete les relations reelles des idees, qui supplee, en beaucoup de cas, a la 
science, et auquel la science ne supplee jamais, lui manquent absolument. On dirait que chez lui ces precieuses qualites 
sont remplacees par une qualite toute contraire, une sorte d'attrait pour le paradoxe, de penchant instinctif pour le faux. 
La cause de cette tendance d'esprit se trouve le plus souvent dans une vue incomplete de la verite. Au lieu d'envisager 
les questions a tous leurs points de vue, l'esprit faux ne les voit que sous un aspect, dans lequel il se concentre et 
s'obstine. C'est pourquoi l'esprit faux est presque toujours entete. N'essayez pas de raisonner avec lui. En vain vous lui 
presentez, pour le convaincre et le ramener dans la vote droite, les arguments les plus peremptoires ; il ne vous suit pas. 
Malgre tout ce que vous pouvez lui dire, il poursuit sa route qu'il croit etre la bonne. Et si, comme il arrive souvent, il 
est logique, rien ne I'arretera dans ses deductions ; il les poussera jusqu'au bout, sans meme reculer devant les plus 
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absurdes consequences"''. " 

453. — L'esprit faux est paradoxal. 

Ses dires etonnent et heurtent ; il se plait a eblouir la galerie par des affinnations qui vont a rencontre du bon sens ; il 
lance des aphorismes pompeux, dont il saisit a peine la portee. Les mots si equivoques de conscience, liberie, sentiment 
de la dignite personnelle, respect et integrite de la personne humaine, droits imprescriptibles de la pensee et de la 
conscience, inviolabilite du moi et autres formules a effet, reviennent frequemment sur ses levres. 

454. — L'esprit faux est temeraire. 

II se plait a suivre, en matiere de doctrine, les opinions moins sures, voire meme les plus risquees. Aller par les sentiers 
battus, lui parait trop vulgaire. II cherche a se singulariser, a se faire remarquer ; a quoi Ton ne parvient qu'en pensant et 
en parlant autrement que le commun des mortels. 

455. — Son attitude en pliilosopliie. 

S'il est etudiant en philosophic, il s'eprendra des systemes les plus bizarres, meme et surtout quand ils sent vivement 
combattus par le professeur Le sentiment unanime des Ecoles catholiques, I'autorite des grands noms de la scolastique 
le touchent assez peu. Par contre, il sera invinciblement alleche par toute opinion qu'il saura en vogue dans le monde 
profane, dans les milieux universitaires. De ce c6te-la sont les esprits vraiment independants, de pensee libre, declare-t- 
il ; et il croit faire lui-meme preuve de saine et haute independance, en se mettant a leur remorque. Tout ce qui viendra 
de la, il le recevra, a priori, comme parole d'Evangile ; tant il est vrai qu'on ne rejette la sujetion gloneuse a la parole 
divine, que pour tomber sous le joug humiliant des fantaisies humaines ; mais c'est le fruit defendu, cela suffit. 

456. — Son attitude en tlieologie et en exegese. 

En theologie surtout, et en exegese biblique, la temerite de l'esprit faux se manifestera de plusieurs manieres. II 
supportera impatiemment la Revelation et surtout les definitions de I'Eglise : autant de lisieres a la pensee, se dit-il tout 
bas. II pretendra se rendre compte par lui-meme ; et, quand il ne verra pas, quand il ne comprendra pas, il toumera le 
dos, en declarant, en propres termes ou equivalemment : " Ce ne sont que des mots " . 

Des qu'il entendra parler de theologie positive, il la preferera d'instinct a la scolastique. Et si Ton commet, I'imprudence 
de lui proposer cette methode qu'on a decoree du vocable heteroclite de "theologie historique", c'est celle-la qui 
obtiendra toutes ses faveurs et sera proclamee I'umque, la seule vraie theologie. 

457. — Son engouement pour les novateurs. 

S'il apprend que des professeurs, plus ou moms en renom, enseignent des doctrines etranges, qui soulevent des 
protestations unanimes dans la partie la plus saine de I'Eglise ; si Ton ajoute que Rome se preoccupe de ces nouveautes 
et les appelle a son tribunal pour en decider avec autorite, d'avance l'esprit faux prend parti pour les prevenus. II compte 
bien, dit-il, que Ton ne commettra pas I'imprudence de les condamner ; et, si la condamnation est portee, il s'apitoye sur 
les pauvres victimes, en murmurant qu'on ne les comprend pas encore, mais que leur idee fera son chemin et triomphera 
de toutes les oppressions. 

458. — Son audace en histoire. 

Sur le terrain de I'histoire, qu'il affectionne particulierement, son audace n'aura pas de homes ; II fera ses delices de 
demolir les plus solides traditions et de denicher quelque saint du martyrologe. Pour cela il ne reculera pas devant les 
hypotheses les plus absurdes. Faire la chasse au sumaturel est son oeuvre de predilection, qui toume chez lui a I'idee fixe 
; non qu'il ne croie pas au sumaturel, mais il pretend s'en instituer le policier, le gendarme, et se plait a lui crier sans 
cesse et a tout propos : on ne passe pas montrez-moi vos papiers ! 

459. — Ses pretentions en sociologie. 

S'il se lance dans les questions sociales, en ces problemes delicats et compliques, ou les esprits les plus vigoureux, les 
mieux avertis ne se risquent qu'en tremblant, il pretendra tres vite avoir tout compris et aura sur chaque point en litige sa 
solution toute prete... Les systemes les plus fantaisistes obtiendront ses faveurs, et, au lieu de se rallier aux sures 
doctrines de la sociologie catholique, il preferera suivre des chefs d'aventure, s'agreger a des groupements hybrides ; et 
parfois lui, clerc, futur pretre, il s'en fera le champion d'autant plus ardent qu'ils se declareront plus independants envers 
I'Eglise, et plus laiques. 

460. — L'esprit faux est obstine. 

N'essayez pas de lui montrer qu'il a tort ; vous y perdnez votre temps et votre peine. Plus vos raisonnements seront 
clairs, pressants, plus il se raidira contre leur evidence. De ces sortes de gens on dit fort justement : " Ils se laisseraient 
casser la tete, plutot que de ceder ". L'opiniatrete est done la caracteristique demiere de l'esprit faux. II ira jusqu'a trailer 
avec une dedaigneuse pitie ses professeurs, surtout ceux qu'il verra plus fermement attaches aux doctrines les plus sures, 
les plus catholiques. 

461. — L'esprit faux est a base d'orgueil. 
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Mais cet amour du paradoxe, ces temerites et ces obstinations viennent d'une source plus profonde : de I'orgueil, de cet 
orgueil de I'esprit, le plus subtil, le plus tenace, le plus irremediable de tous les orgueils. 

Comment prend-il naissance dans une ame ? L 'esprit faux, avons-nous dit, est ordinairement facile, vigoureux, parfois 
meme briUant. Ce sont precisement ces dons, trop complaisamment constates en soi, qui font jete dans I'orgueil. Sans se 
I'avouer expressement peut-etre, il se croit plus informe, plus eclaire que tout autre. Estime-t-il vraiment qu'il puisse se 
tromper ? En theorie, oui ; mais, pratiquement, il n'admettra jamais ou tres rarement, qu'il se trompe, surtout en matieres 
ou il s'est deja nettement et publiquement prononce. Ses jugements sont des arrets sans appel ; quand il a pris son parti, 
il s'y fixe, il s'y cramponne ; et les contradictions ne font que I'ancrer plus profondement a sa rageuse obstination. Dans 
toute discussion, le dernier mot lui restera toujours. 

462. — La faussete de I'esprit s'allie avec une certaine piete. 

A cette silhouette de I'esprit faux, temeraire, entete, orgueilleux, nous pouvons ajouter un trait bien digne de remarque. 
C'est le sage M. Dubois qui nous le foumit : 

" II arrive quelquefois que le seminariste entete a des qualites qui voilent a ses yeux le defaut auquel il est sujet. II n'est 
pas rare, en effet, de voir une piete, meme assez avancee a quelques egards, unie a I'opiniatrete ; et cette piete, qui n'est 
pas inconnue a celui qui en est done, I'aveugle et le rassure, au lieu de I'eclairer et de lui inspirer des craintes. Son 
opiniatrete a lui, porte pour I'ordinaire, sur des points philosophiques, theologiques, moraux ou ascetiques, qu'il croit, en 
conscience, pouvoir soutenir et qu'il soutient en effet, mais avec un zele qui n'est pas toujours selon la science. Combien 
de pieux seminaristes et de saints pretres, au temps oii Lamennais prechait ses doctrines philosophiques, defendaient ces 
doctrines avec une chaleur immoderee avant qu'elles eussent ete condamnees par le Saint-Siege"' !" 

463. — Esprit faux et modernisme. 

Et si Ton nous dit que cette description detaillee que nous venons de faire de I'esprit faux, ressemble etonnamment a la 

figure du modemiste, esquissee par Pie X dans I'Encyclique Pascendi, nous n'y contredirons certes pas : nous nous 

contenterons simplement de conclure que le modemiste est essentiellement un esprit faux, double de temerite, 

d'obstination et d'orgueil ; et que tout esprit faux, temeraire, obstine, orgueilleux, qui se trouvait dans les seminaires et 

ailleurs en ces demieres annees, etait mur pour les erreurs modemistes, tout pret a emboiter le pas, a la suite des grands 

coryphees de cette heresie, rendez-vous de toutes les heresies. 

A la base de I'esprit faux, comme a la base de I'esprit modemiste, il y a I'orgueil, cet orgueil du phansien, confiant en 

lui-meme et plein de mepris pour les autres : in se confidebat et aspemabatur c^teros"^. 

Cet orgueil de I'esprit enferme une heresie fondamentale, generatrice de toutes les autres, celle qui meconnait 

pratiquement une verite elementaire, hautement proclamee par I'Eglise, a savoir que I'homme, livre a lui-meme, n'est 

capable que d'erreur et de peche"'. Or Dieu abandonne a lui-meme et, done, au mensonge, a I'erreur, I'homme qui croit 

pouvoir, sans Lui, trouver le vrai. 

Telle parait etre la raison profonde de tous les egarements de I'intelligence humaine. 

464. — L'esprit faux est a ecarter du sacerdoce. 

Que penser maintenant de I'esprit faux au point de vue de la vocation sacerdotale ? 

Nous repondrons sans hesiter, avec M. Branchereau : " Ces sortes d'espnts sont dangereux, ils devraient etre severement 

exclus du sacerdoce. " 

Nous avons vu en quels egarements ils peuvent se perdre en matiere d'etudes philosophiques, theologiques, historiques, 

sociales. 

"Mais, continue M. Branchereau, c'est surtout au point de vue pratique qu'ils sont a craindre. Dans la conduite de la vie, 

dans le gouvemement des hommes, dans le maniement des affaires, I'esprit faux se revele par I'absence de savoir-faire, 

par un manque absolu de tact, par des gaucheries et des maladresses inouies. 

Entre les mains d'un homme dont I'esprit manque de justesse, les affaires les plus simples s'embrouillent et deviennent 

insolubles. II prend tout a rebours, fait naitre a plaisir des difficultes, eloigne et aigrit par ses precedes blessants, et 

finalement ne reussit qu'a creer a tout le monde et a se creer a lui-meme des embarras et des entraves. De telles gens 

sont en administration de veritables fleaux^'"'. " 

465. — Ce qu'a deviendrait dans le ministere. 

Considerez-le comme vicaire. Pour des riens il contredira son cure, et il s'obstinera dans sa maniere de voir ; ce sera un 
etat de guerre perpetuelle avec des alternatives de scenes violentes et de repits relatifs ; mais de treve durable, rarement ; 
mais de soumission, jamais ! parce que jamais le trop hardi vicaire ne saura se resoudre a reconnaitre et moins encore a 
avouer ses torts. Heureux encore quand il ne mettra pas les paroissiens au courant des discussions orageuses dont 
retentit le presbytere ! 

Devenu cure a son tour, il bouleversera tout ; aucune oeuvre de son predecesseur ne trouvera grace devant lui ; il 
mecontentera, il blessera, et jamais il ne saura presenter des excuses. S'etant rendu vite impossible, on devra I'envoyer 



337 Dubois : Le guide du Seminariste, p. 152. 

338 Luc. xviii, 9. 
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dans un autre poste, mais il y recommencera les memes destructions et accumulera de nouvelles mines. 

Ces gens-la sont des fleaux ; apres qu'ils ont passe par plusieurs paroisses comme des cyclones, les administrations 

diocesaines, harcelees de plaintes a leur endroit, ne savent plus que faire de tels sujets. 

Voila pourquoi M. Branchereau a porte son arret severe et si motive : "ces sortes d'espnts doivent etre severement 

exclus du sacerdoce " . 

466. — L'esprit faux est inguerissable. 

" II est a remarquer, ajoute un peu plus loin le meme auteur, que la faussete de l'esprit ne se corrige pas. Car, pour qu'il 

fat possible de s'en defaire, il serait d'abord necessaire d'en constater la presence en soi ; or, si Ton pouvait reconnaitre 

ce defaut, on ne I'aurait pas. Aussi on convient volontiers de certains defauts ; on avoue qu'on a l'esprit lent ; qu'on a peu 

de memoire ; mais qui convient qu'il manque de tact ou de jugement^'" ?" 

Reflexion tres grave, mais tout aussi juste. Les Maitres de la vie spirituelle I'avaient faite avant M. Branchereau : " II y a 

la, dit le docte et pieux Scupoli, un mal fort difficile a guerir ; car I'orgueil de l'esprit est plus dangereux que celui de la 

volonte. En effet, lorsque l'esprit a decouvert I'orgueil dans la volonte, il pent facilement, a un moment donne, la guerir, 

en se soumettant a la direction voulue ; mais celui qui est convaincu que sa maniere de voir est supeneure a toute 

maniere de voir, par qui et comment pourra-t-il etre corrige ? Comment pourra-t-il se soumettre au jugement d'autrui, lui 

qui n'en con9oit pas d'aussi parfait que le sien ? 

" Si I'intelligence, cet ceil de notre ame, qui a mission de sonder et de purifier la plaie d'une volonte superbe, est malade, 

aveugle, tout envahie par I'orgueil, qui done pourra la guerir ? 

" Et si la lumiere degenere en tenebres, et si la regie devient une source de fautes, qu'adviendra-t-il de tout le reste'''' ? " 

C'est des les debuts seulement que le mal est guerissable. Quand il s'est installe dans Fame, c'est trop tard : " En 

consequence, ajoute le pieux auteur, resistez de bonne heure a un orgueil si fecond en dangers, avant qu'il vous penetre 

jusqu'a la moelle des os. 

" Emoussez la pointe de votre esprit ; soumettez facilement votre maniere de voir a celle des autres ; que I'amour de 

Dieu fasse de vous un msense, et vous serez plus sage que Salomon^''^ " 

Et Bossuet dans son grand langage a decrit lui aussi I'orgueil de l'esprit : " Une erreur sans fin, une temerite qui hasarde 

tout, un etourdissement volontaire, et en un mot, un orgueil qui ne peut souffrir son remede, c'est-a-dire qui ne peut 

souffrir une autorite legitime. Ne croyez pas que I'homme ne soit emporte que par I'intemperance des sens ; 

I'intemperance de l'esprit n'est pas moins flatteuse. Comme I'autre elle se fait des plaisirs caches, et s'imte par la defense 

344 II 

Qu'on remarque les demiers mots que nous avons soulignes. Souvent, dans les Seminaires, l'esprit faux, orgueilleux, 
temeraire, se sentant en peril, se cache et se dissimule sous les dehors de la regularite et de la piete. II ne se trahit qu'en 
secret, dans un petit cercle d'mtimes, qui le considerent comme un oracle ; et la il peut exercer bien des ravages... 
Caveant consules ! 

§ IV L'esprit ignorant. 

467. — Connaissances necessaires a I'ordinand. 

Supposons dans le seminariste une intelligence ouverte et droite. La faculte est puissante et aucun mauvais pli n'est 

venu I'inflechir habituellement vers le faux. 

II lui reste a I'omer des connaissances qu'exige la vocation sacerdotale. Quelles sont ces connaissances ? La sagesse de 

I'Eglise, le zele des Eveques et des Directeurs de Seminaire en ont determine I'etendue et le degre en des programmes 

qui sont les memes partout, a quelques details pres, et selon des criteriums d'appreciation, qui varient tres peu d'un 

diocese a I'autre, dans un meme pays. 

L'eleve du Petit Seminaire a subi des examens plus ou moins frequents, qui font tenu en haleine, en le stimulant de plus 

en plus a mesure qu'il se rapprochait davantage du Grand Seminaire. 

L 'exam en de passage, subi avec honneur, a ete la consecration officielle de ses etudes secondaires ; parfois, meme, le 

baccalaureat classique est venu mettre a son front une aureole nouvelle. 

Le voila au Grand Seminaire ! 

Ici les etudes vont le preparer d'une maniere plus immediate au sacerdoce. Ici il va se trouver encore en face de 

programmes tres precis, d'examens tres consciencieux, de tout un ensemble d'epreuves ecrites ou orales, qui 

manifesteront ses progres, ou devoileront ses negligences et son infenorite. 

Ses professeurs sont la, preoccupes de lui inculquer toutes les connaissances qu'ils savent necessaires ou utiles au pretre. 

Responsables, au point de vue intellectuel, des candidats au sacerdoce, ils jugeront chaque annee et a toute nouvelle 

ordination, si l'eleve a realise les progres, exiges par ses ascensions successives vers I'autel. 

Ici, le mecanisme du Seminaire joue avec une grande facilite et l'eleve qui est serieusement applique a ses devoirs 

reussit tres bien a donner toute satisfaction, sans effort trop considerable, pourvu qu'il possede les qualites d'mtelligence 

et de droiture dont nous avons parle. 
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468. — Aucune des sciences ecclesiastiques ne doit etre negligee. 

Inutile d'entrer dans les details. Qu'on nous permette, seulement de noter, qu'un eleve qui est vraiment dans sa vocation 
ne doit negliger avec affectation aucune des etudes, prescrites par le reglement du Seminaire. Toutes ont leur raison 
d'etre, toutes concourent, chacune pour sa part, a la bonne formation du pretre complet que tout semmariste doit 
ambitionner de devemr Les cours secondaires n'ont certainement pas la meme importance que les autres et il serait 
deplace de s'y adonner au detriment des grands cours ; c'est aussi pour cela que le programme d'etudes ne leur concede 
qu'une place reduite ; mais, cette place, encore faut-il la leur laisser intacte, et ne pas tendre a la supprimer tout a fait. La 
liturgie est un cours secondaire, mais qui oserait dire que c'est un cours inutile ? Le plam-chant est un cours accessoire, 
mais que penser de celui qui ne se preoccuperait pas d'apprendre a chanter convenablement les melodies officielles de 
I'Eglise ? Un ouvrage recent sur le Grand Seminaire de Dax nous rapporte qu'avant la Revolution le plain-chant tenait 
une place honorable dans le reglement des etudes clericales en France. On nous cite meme le cas d'un acolyte du 
Seminaire de Bordeaux, qui ne fut pas admis au sous-diaconat, parce qu'il ne savait pas le plain-chant. Et I'auteur 
d'aj outer : " Que le cas doive etre considere comme une exception, ou comme une application de la regie generale, il 
n'en reste pas moins vrai qu'il temoigne de I'importance que les directeurs de Seminaire ajoutaient a toutes les matieres 
qui constituent I'enseignement des jeunes clercs^''\ " 

S'appliquer convenablement a toutes les matieres de I'enseignement ecclesiastique ; sur chacune obtenir aux examens 
des notes suffisantes ; temoigner ainsi d'une intelligence ouverte, serieuse, equilibree, tel est, en resume, le minimum de 
science que Ton est en droit d'exiger d'un aspirant qui sollicite I'appel au sacerdoce. 

469. — Le minimum de science varie selon les temps. 

Ce minimum varie selon les temps et selon les besoins de I'Eglise. On pent dire qu'il tend a devemr de plus en plus 

eleve, a mesure que s'eleve le niveau de la culture generale dans le monde. 

Nous I'avons deja remarque dans les belles paroles, citees plus haut, de Monseigneur Dadolle''"'. 

Un autre eveque frangais emet un jugement tout semblable sur le degre d'mstruction qui parait indispensable chez le 

pretre aujourd'hui. 

" L'instruction est trop repandue aujourd'hui pour qu'on puisse admettre I'insuffisance de celle du pretre. On est devenu 

pour lui, a cet egard, tres exigeant. Gardons-nous de nous en plaindre ; c'est un hommage rendu a notre sacerdoce que 

de I'estimer ainsi incompatible avec la mediocrite du savoir II est un certain degre de culture generale dont le pretre ne 

pent se passer, s'il veut rester digne de la consideration qui s'attache a son caractere et exercer un ministere fructueux. 

Appele a se produire dans tous les milieux, il doit ne paraitre deplace dans aucun. — Quant aux paresseux, vous ne 

sauriez etre pour eux trop severes. Si, incapables et impropres a tout, ils revent neanmoins d'installer dans I'Eglise, 

comme dans un refuge tranquille, leur insuffisance, n'hesitez point a leur barrer la route. II serait perilleux pour eux et 

pour les ames et non moms deshonorant pour notre sacerdoce de les garder : qu'ils s'en aillent d'oii ils sont venus'*". 

ARTICLE II 
SCIENCE SUFFISANTE: MAXIMUM A PROMOUVOIR 

470. — Les seminaristes ne se contenteront pas du minimum. 

Les paroles episcopales que nous venons de citer, jointes aux recommandations pressantes qui arrivent de tous les points 
de I'horizon, doivent persuader a nos jeunes clercs que ce serait fort mal repondre a I'attente de I'Eglise, que de se bomer 
au minimum de connaissances strictement indispensable pour le ministere des autels. 

Leur ambition doit etre, au contraire, de foumir, pendant les precieuses et irreparables annees de leur Seminaire, une 
carriere scientifique tres vaste, tres feconde. 

§ I Les candidats au sacerdoce ont besoin d'etudes aussi fortes que possible. 

lis en ont besoin : 

1° pour eux-memes. 

2° pour leur futur ministere. 

471. — Orner I'esprit. 

1° Pour eux-memes : afin d'omer leur esprit magnifiquement, somptueusement. Ce doit etre la, apres la parure de Tame 
et du coeur, la plus recherchee de leurs parures, et, apres la beaute de I'ame et du cceur, leur beaute preferee, digne de 
tous leurs soins, de leur assiduite la plus constante. 

472. — Occuper I'esprit. 

lis ont besoin de fortes etudes encore, pour occuper leur esprit. L 'esprit inoccupe se repait de reves et de chimeres ; il 
devient leger, mouvant comme le sable, et demeure expose a toutes les tentations. L 'etude appliquee est une des 
meilleures sauvegardes contre la tentation, la legerete, la dissipation, et les reves decevants. 



345 Lahargou : Le grand Seminaire de Dax, p. 121. Paris, Poussielgue, 1909. 

346 Cf. 2^ partie, chap, ii, N° 282. 

347 Mgr Henry, ev. de Grenoble dans Recrut. Sac. 1904, p. 6. 
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473. — S'affermir dans la foi. 

Les etudes leur sont necessaires enfin pour rester fennes dans la foi ; pour eviter ces naufrages de croyances que saint 
Paul deplore amerement dans sa premiere lettre a Timothee, son cher seminanste d'autrefois devenu son confrere dans 
le Sacerdoce ; naufrages de croyance, dont I'occasion, sinon toujours la cause immediate, est I'ignorance. On pretend 
etre docteur de la loi, c'est-a-dire representant et porte -parole de la religion catholique, alors qu'on ne comprend ni ce 
dont on parle, ni ce qu'on affirme. C'est pourquoi Ton s'egare dans les vams discours, et Ton en vient a s'enfoncer tout a 
fait dans les doutes et les incredulites du siecle^'*^. 

Quand on ne salt pas, en effet. Ton toume a tous les vents des opinions humaines^'" ; on plie comme un roseau. Le 
roseau plie facilement, parce qu'il est vide. La foi de plusieurs chancelle, parce qu'elle est vide de vrai savoir ; 
arundinem vento agitatam'^". 

Apprenons, freres bien-aimes, dirons-nous avec saint Gregoire, apprenons a ne ressembler pas au roseau agite par le 
vent : Discamus ergo, fratres carissimi, arundinem vento agitatam non esse, Qu'ils etudient done, nos jeunes clercs, 
qu'ils etudient avec une samte ardeur, qu'ils oment luxueusement leur esprit, qu'ils I'occupent samement, qu'ils le 
munissent de convictions inebranlables. 



* 
* * 

474. — Funestes effets de I'ignorance. 

2° lis ont besoin de fortes etudes pour leur ministere futur. Aujourd'hui, I'estime va a la science autant et peut-etre plus 
encore qu'a la vertu... Par contre, I'ignorance, surtout chez un pretre, est poursuivie des moqueries les plus ameres. 
Pretres, futurs pretres, nous devons briller par la science, si nous voulons eviter que notre ministere ne sombre sous le 
ridicule, ut non vituperetur ministerium nostrum^'". 

475. — Ministere du pretre, ministere de lumiere. 

D'ailleurs le ministere du pretre, est, avant tout, un ministere de lumiere : " Vos estis lux mundi. " II va, en premier lieu, 
a dissiper I'ignorance religieuse qui est la maladie la plus universelle et la plus profonde. Plus les tenebres sont epaisses 
— et elles le deviennent plus que jamais — plus puissant doit etre I'astre qui s'efforce a les percer de, I'eclat de ses 
rayons. 

476. — Aupres des croyants. 

Le ministere du pretre est un ministere de lumiere aupres des croyants, dont il doit soutenir et fortifier les convictions. 
Quand les fideles savent que leur pasteur est instruit, ils se sentent eux-memes beaucoup plus fermes et ne craignent pas 
les attaques. Le troupeau est tranquille, parce que le berger est fort. 

477. — Aupres des incroyants. 

Le ministere du pretre est un ministere de lumiere aupres des incroyants. En face des attaques dont sa foi est I'objet, le 

pretre savant se dresse avec majeste, pret a abaisser toute hauteur qui s'eleve contre la Science de Dieu et a reduire en 

servitude toute intelligence sous I'obeissance du Christ^". 

Ce double role du pretre aupres des croyants et aupres des incroyants, saint Paul I'a tres nettement indique parmi les 

conditions requises dans le candidal au Sacerdoce — Qu'on ne choisisse pour le Sacerdoce, dit-il, que celui qui s'attache 

aux vrais enseignements de la foi, pour qu'il soit puissant a maintenir les bons dans la saine doctrine et a refuter les 

contradicteurs'". 

§ II Que doit etudier un jeune clerc pour etre completement fidele a sa vocation ? 

478. — Etudier les sciences proprement sacerdotales. 

Nous repondons aussitot : les sciences vraiment et proprement ecclesiastiques. II y a la un champ trop vaste, trop 
indispensable a cultiver, pour qu'on puisse permettre au pretre, et moins encore au seminariste, de s'occuper d'autre 
chose. Chaque carriere a son genre de connaissances appropriees : on pardonnera au medecm de ne savoir pas le droit, 
pourvu qu'il connaisse la medecine, et a I'avocat de ne pas savoir la medecine pourvu qu'il connaisse le droit. 
II n'y a pas la moindre honte pour le pretre a ignorer le droit, la medecine, la geometric, et tant d'autres departements des 
connaissances humaines, pourvu qu'il soit plemement imbu de la science qui est proprement celle de son sacerdoce. 



348 Finis autem proecepti est charitas de corde puro et conscientia bona, et fide non ficta. A quibus quidam aberrantes, conversi sunt in vaniloquium. 
Volentes esse legis doctores, non intelligentes neque quse loquuntur, neque de quibus affirmant... circa fidem naufl'agaverunt I. Tim. 1, 5, 6, 7, 16. 

349 Ut jam non simus parvuli fluctuantes et circumferamur omni vento doctrince. Ephes. iv, 14. 

350 MATH., xi, 7. 
351IICor vi, 3. 

352 Consilia destruentes et omnem altitudinem extollentem se adversus scientiam Dei, et in captivitatem redigentes omnem intellectum in obsequium 
Christi. II Cor x, 5. 

353 Oportet enim episcopum... amplectentem eum, qui secundum doctrinam est, fidelem sermonem : ut potens sit exhortari in doctrina sana et eos qui 
contradicunt, arguere. Tit. 1, 7, 9. — Voir plus has les considerations sur le sens general de ces recommandations de saint Paul. 
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Homme de Dieu, homo Dei''''', il est constitue mtendant es choses divmes " Us qass sunt ad Deum^'^ ". La science de 
Dieu et des choses divines est done la science propre du pretre, celle qu'il doit apprendre de preference a toute autre, par 
devoir d'etat. Et, parce que cette science est, moins que toute autre, susceptible d'etre epuisee, jamais le pretre, jamais le 
semmariste, ne pent s'arreter en disant : C'est assez ! Les livres qui lui parlent de Dieu doivent etre ses livres de bureau 
et ses livres de chevet, ses livres vraiment manuels, toujours en main "noctuma versate manu, versate diuma'^'' ". 

479. — Aliud agentes. 

Quand on voit des savants s'achamer nuit et jour a la decouverte des secrets de la nature, toumant et retoumant une vile 
matiere, un insecte obscur, que sais-je ? et soutenus dans leurs recherches par les joies intellectuelles qu'ils eprouvent ; 
que penser du seminariste oblige par vocation a la plus haute des etudes, a I'etude de Dieu, et negligeant de regarder un 
si noble objet, ou s'en deprenant tres vite, pour s'occuper d'autre chose ! C'est la un desordre intellectuel, auquel on pent 
appliquer a la lettre la definition classique du peche : aversio a Deo fine ultimo per conversionem ad bonum 
commutabile. On detoume son esprit de Dieu, pour I'occuper de niaiseries et de bagatelles ! Notre seminariste, celui 
dont nous parlous maintenant, celui qui, non content du minimum de science exige pour le sacerdoce, s'elance 
genereusement vers le maximum celui-la, certes, ne sera pas de ceux qui, durant les annees fecondes de leurs etudes 
clericales, commettent le sacrilege de s'occuper d'autre chose : aliud agentes ! 

480. — Programme d'etudes. II mettra done a la base de ses connaissances une solide formation litteraire et 
philosophique. Aussitot apres, il appliquera toutes ses energies intellectuelles a I'etude de la theologie dogmatique et 
morale, faisant marcher de pair, en leur donnant un temps convenable, les Divines Ecritures, les Saints Canons, 
I'Histoire Ecclesiastique et tout ce qui regarde la liturgie sacree. Tel est le long programme trace par I'Eglise a I'activite 
intellectuelle de ses clercs'^'. 

§ III Dispositions d'esprit et de coeur avec lesquelles il faut etudier 

Mais, ce programme, comment notre genereux seminariste va-t-il le parcourir ? Dans quelles dispositions d'esprit et de 
coeur doit-il s'y appliquer ? 

Chers seminaristes, ecoutez : Futurs ministres de I'Eglise de Jesus-Christ, voire etude doit avoir les memes caracteres 
que cette Eglise meme dont vous voulez etre les herauts a travers le monde. Jesus-Christ a ceint le front de son epouse 
de quatre aureoles, qui sont comme ses notes distinctives, il I'a voulue une, sainte, catholique et apostolique. Telles 
doivent etre egalement les notes distinctives de voire etude. 

* 
* * 

1° Voire etude doit etre une. 

Une dans son objet, ne s'occupant que des sciences sacrees — nous venons de I'expliquer. 

481. — Unite de methode en ramenant tout aux principes. 

Une aussi dans sa methode, Souvenez-vous que toute science digne de ce nom tend a unifier ses connaissances, en les 
ramenant a des principes premiers dont la clarte se repand de proche en proche, et par cascades etincelantes, jusque sur 
les conclusions les plus lointames, Amener les conclusions sous le rayonnement des principes, telle est I'oeuvre 
scientifique par excellence, celle qui distingue I'erudit herisse de notions chaotiques, accumulees pele-mele, du savant 
veritable chez qui tout est ordonne, harmonise, simplifie. Soyez done des esprits a principes, mais a principes 
sumaturels, a principes divins. 

482. — Tout ramener a un principe supreme. 

Les principes eux-memes, reduisez-les progressivement les uns aux autres, jusqu'a ce que vous amviez enfin a en 
decouvrir un qui les enclora et les soutiendra tons. Peut-etre bien que cet axiome supreme auquel vous constaterez que 
tout se rattache sera celui-ci : Deus caritas est ! Et nos credidimus caritati^''^ ! Dogme et Morale, et tout le reste, s'y 
trouvent renfermes ! 

483. — Ramener tous les principes : 1° a Dieu. 

Vous ne devez pas vous contenter d'umfier vos connaissances sous des principes, ramenes eux-memes a un axiome 



354 I Tim. vi, 11. 

355 Hebr. v, 1. 

356 Saint Jerome applique ce mot d'Horace a la Bible. 

357 Venerabiles Fratres, in rectam accuratamque cleri institutionem omnes vestras curas convertatis oportet. 

Summa igitur contentions omnia conamini, ut in vestris proecipue Seminariis... clerici... latince lingucE cognitione et humanioribus litteris, 
philosophicisque disciplinis ab omni prorsus cujusque erroris periculo alienis sedulo imbuantur. 

Atque in primis omnem adhibite diligentiam ut, cum dogmaticam, tum moralem theologiam, ex divinis libris sanctorumque Patrum 
traditione et infallibili Ecclesioe auctoritate haustam ac depromptam, ac simul solidam divinarum litterarum, sacrorumque Canonum, ecclesiasticce 
historioe, rerumque liturgicarum scientiam, congruo necessarii temporis spatio, diligentissime addiscant. " PIE IX Encycl. Singulari quidem, 17 mars 
1856. 

358 1 JOANN. iv, 16. 
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supreme. Un principe, si eleve soit-il, n'est qu'une abstraction froide. II faut unifier vos connaissances sous un objet 
concret. Et cet objet c'est Dieu. Ramenez done tout a Dieu. Samt Thomas vous y invite par ces magnifiques paroles qu'il 
a gravees comme une devise au frontispice de la Somme theologique : Omnia pertractantur in sacra doctrina sub ratione 
dei. 

484. — 2° A Jesus. 

Precisez plus encore et unifiez davantage. II est un Etre en qui toutes choses sont merveilleusement resumees, 
instaurees, recapitulees'^' ; sorte de confluent mysterieux de toutes les perfections divines en meme temps que de toutes 
les realites creees : le verbe incame, Notre-Seigneur Jesus-Christ. De ce Verbe tout derive, et tout parle de lui : ex uno 
Verbo omnia et Unum liquuntur omnia ; il est lui-meme le principe qui nous parle, sans lequel on ne saurait ni bien 
comprendre ni droitement juger : et hoc est principium quod et loquitur nobis, nemo sine illo intelligit aut recte judical 

360 

Ramenez tout a Notre-Seigneur Jesus-Christ, et considerez toutes choses sous le rayonnement de sa riche personnalite : 
sub ratione jesu. 

485. — 3° Au Sacre-Coeur. 

Mais cette riche personnalite elle-meme enferme des tresors considerables ; il faut decouvnr le centre oii ils s'unissent et 
d'oii ils emanent tous. 

Cherchez bien, cherchez avec amour, vous trouverez vite : le centre de la personne adorable de Jesus, c'est son Coeur 
Sacre, in quo sunt omnes thesauri sapientis et scientis. Dans vos etudes, ramenez done tout au Sacre-Coeur, comme au 
principe concret qui soutient et explique tout. Ainsi le principe abstrait : Deus caritas est, que nous avions deja adopte, 
viendra se vivifier au contact du Sacre-Coeur, principe concret que nous venons de decouvrir Et les deux se 
fusionneront en un seul : I'Amour de Jesus auquel il vous faudra croire, qu'il vous faudra aimer, dont il faudra vous 
embraser : Et nos credidimus caritati ! 

486. — 4°ArHostie. 

Est-ce tout, et n'est-il pas possible d'unifier encore plus vos etudes ? Oh ! ne vous arretez pas encore. Ce Jesus dont vous 
voulez faire le centre de vos connaissances, ce Sacre-Coeur dont les Ilammes vous attirent, allez le chercher la oii il est. 
II est au ciel et au Saint Sacrement de I'autel. Ne pouvant encore I'apprehender jusque dans le ciel, emparez-vous de lui 
dans I'Hostie consacree, et que I'Hostie consacree, riche de tout Jesus, foyer de son Sacre-Coeur, devienne le centre reel 
de lumiere et de chaleur divines, oii vous tiendrez sans cesse vivifier, unifier et embraser vos etudes sacerdotales, ces 
etudes par lesquelles vous vous preparez a devenir d'autres Christ. 

487. — Dans I'Hostie toute la theologie est condensee et vivante. 

Etudiez-vous le traite De Deo Uno ? L'objet de votre etude est dans I'Hostie consacree ; car Jesus est vrai Dieu. 

Etudiez-vous le traite De Deo Trmo ? L'objet est la, encore ; car Jesus est le Verbe, deuxieme personne de la Sainte 

Trinite, et a cette personne directement presente sous les especes sacramentelles les deux autres sont mseparablement 

jointes, en vertu de la circumincession. 

Passez-vous au traite De Deo Creante, De Deo Elevante. Dieu auteur de la nature, Dieu auteur de la grace est la. 

Le traite De Verbo Incamato Et Redemptione vous amene, comme par une douce contrainte, au tabernacle. Le Verbe 

incame, le Verbe Sauveur est la avec sa personnalite divine peuplee de deux natures ; il y est avec sa science adorable, 

sa plenitude de graces, sa puissance ; il y est dans I'exercice de son perpetuel Pontificat, de sa Mediation toute-puissante 

; il y est avec le signe de la mort, reproduction mystique du drame Redempteur 

Par le traite De Gratia, c'est encore a I'Eucharistie que vous devrez aller puiser ; car la se trouve la source et le reservoir 

universel de tous les dons celestes :de plenitudine ejus nos omnes accepimus, et gratiam pro gratia. 

Dans le traite De Sacramentis, I'Eucharistie vous offrira I'Auteur des Sacrements et le plus efficace, le plus auguste des 

sept symboles sacres qui tous emanent de Lui. 

II en est ainsi de toutes les theses de la dogmatique ; pas une qu'on ne puisse etudier sous le rayonnement de I'Hostie. 

Et il en va de meme de toutes les questions de Theologie Morale et de Legislation Canonique ; car le Legislateur de la 

nouvelle alliance est la, comme sur un autre Sinai — mais combien moins terrible ! — edictant lui-meme chaque 

precepte, provoquant a I'exercice de toutes les vertus, et nous montrant son Coeur, comme I'Arche sacree qui contient la 

loi chretienne, vraie loi d'amour : Cor area legem continens ;Non servitutis veteris Sed gratis, sed veni^ Sed et 

misericordi^^'''. 

Quand vous ouvrez les Divines Ecritures, la Bible, c'est-a-dire le Livre par excellence, dites-vous : c'est Jesus qui me 

parle par ce livre ; ces mots, c'est Lui qui les a ecrits pour moi ; c'est le Verbe etemel qui a forme ces verbes humains, 

comme autant d'ecrins precieux, dont chacun renferme une parcelle de Verite Supreme. Et c'est pourquoi Ton appelle la 

Bible les Saintes Lettres, parce que, dit samt Augustin, elle contient ces lettres embrasees, litteras amoris, que I'Amour 

divin, le Sacre-Coeur, adresse aux hommes pour les exciter a lui rendre amour pour amour 

La Liturgie, avec ses ceremonies symboliques et majestueuses, ses prieres touchantes, son Chant Sacre, vous I'etudierez 



359 BOSSUET : Oraison funebre d'Anne de Gonzague ; Ed. Legata habet instaurare textus grcecus fert quod esi recapitulare. Recapitulare autem est 
proprie ad unum revocare caput, ,et eidem principi subjicere ea quce ante soluta et divisa erant. " Billot. De Verbo Incam. th. xviii. 

360 Imit. Christi : lib. I, cap. iii. 

361 Hynme des Laudes: Office du Sacre-Coeur. 
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egalement en vue de Jesus-Eucharistie ; car il n'est rien en elle qui ne le vise ; tons ses rites tendent vers I'Hostie, 

comme a leur centre de convergence tous ses cantiques celebrent le Sauveur cache sous les Saintes Especes. 

Lauda Sion Salvatorem ; Lauda ducem et pastorem ; In hymnis et canticis. 

L'histoire ecclesiastique enfin, vous la considererez comme un vaste theatre dont Jesus-Christ, present dans THostie, est 

le personnage prmcipal. C'est lui qui, du fond de son tabernacle, dirige les affaires humaines et tient les fils les plus 

secrets de tous les evenements. L'histoire, etudiee a ce pomt de vue, le seul complet et synthetique, s'eclaire d'un jour 

nouveau, et I'on constate I'exacte verite de ces paroles de saint Paul : Jesus-Christ est tout en toutes choses ; omnia et in 

omnibus Christus^'"' ; car tout existe par Lui et pour Lui : Christus, per quem omnia et nos in ipsum'"'^ ; tout repose sur 

Lui : omnia in ipso constant^''''. 

Telle est, cher Seminariste, la methode a employer pour que voire etude soit une. 

* 
* * 

2° Apres cela, pensez-vous qu'il vous sera difficile De La Rendre Sainte ? 

488. — Etudier dans la purete. 

Jesus lui-meme vous y conviera sans cesse. II vous dira tout d'abord : " Mon enfant, si tu veux me bien connaitre, sois 
pur; car bienheureux les coeurs purs ; ils sont mieux disposes a voir Dieu et les choses de Dieu : Beati mundo corde, 
quoniam ipsi Deum videbunt: " Vos etudes, 6 jeune clerc, devront etre pour vous une mvitation continuelle a vous 
elever toujours plus haut dans la purete. 

489. — Avec humilite, en priait. 

Jesus vous dira encore : " Mon enfant, si tu veux me bien connaitre, sois humble et prie. Le temeraire qui pretend 
scruter de son regard humain les secrets de la Majeste divine, je I'aveugle aussitot en I'oppnmant sous le poids de ma 
gloire^''^ Sois humble et implore mes lumieres, car c'est par elles seulement que tu pourras dresser ton regard vers Celui 
qui est la Lumiere meme. In lumine tuo videbimus lumen^'"''. Sois humble, si tu veux voir; les esprits orgueilleux sont 
frappes de cecite, car Dieu ne s'abaisse point a des ames si hautes. 

490. — En pratiquant ce que I'on croit. 

Jesus ajoutera enfin : " Mon enfant, si tu veux faire des progres serieux et rapides dans les sciences sacrees, applique-toi 

a les traduire dans ta conduite. 

Mes paroles sont esprit et vie, verba mea spintus et vita sunt'*"' ; on ne se les assimile par I'esprit que pour autant que 

I'on consent a les vivre. Or il faut les vivre sous peine de n'y rien comprendre, ou bien peu. II faut les gouter pour les 

bien voir : gustate et videte^''^. 

Ainsi vous parlera Jesus. 

Vous n'oublierez done pas, cher candidat du sanctuaire, que la theologie est a la fois speculative et pratique. Ne la 

retenez done pas captive sur les sommets de la speculation pure, a la pointe supreme de I'esprit. 

Comme ces eaux qui des lacs bleus et ensoleilles des montagnes glissent par mille canaux invisibles pour s'en aller au 

loin arroser et feconder les plaines, la theologie, la vraie, veut, elle aussi, se repandre au dela de I'intelligence, circuler 

dans voire vie et posseder fame tout entiere. Intelligence, volonte, coeur, imagination, sensibilite, activite exterieure, elle 

envahit tout, elle s'empare de tout. Avec Bossuet elle dit : " Malheur a la science qui ne se toume pas a aimer " ; et elle 

ajoute : " malheur a I'amour qui ne se toume pas a agir ", car la fecondite des ceuvres est la preuve du veritable amour, 

comme I'amour de Dieu est la preuve de la vraie science. " Probatio dilectionis exhibitio est operis^*"'." 

Selon une belle parole de saint Augustin, le theologien complet s'adonne aux choses etemelles, aux realites sumaturelles 

et divines, non pour les considerer seulement, mais encore et surtout pour y chercher conseil et y prendre la regie de sa 

vie " intendit ^temis conspiciendis et consulendis " . 

Et c'est pourquoi le seminariste qui veut etre vraiment et pleinement theologien — comme tout seminariste doit le 

vouloir — se preoccupe d'ammer de theologie toujours plus profonde ses meditations, ses lectures spirituelles, ses 

discours ses conversations, tous ses actes, toutes ses pensees. Cent fois le jour il repete a son ame : " Je veux etre pretre 

pour connaitre Dieu et le faire connaitre, pour aimer Dieu et le faire aimer, pour servir Dieu et le faire servir Je veux 

etre pretre pour sauver mon ame immortelle en sauvant des ames immortelles. Je veux etre pretre pour conquerir Dieu 

en apprenant aux autres a le conquerir " 

En vivant ainsi voire etude, vous irez a la verite non pas avec I'esprit seul, mais de tout voire cceur, avec toute voire 

ame. 

Etudier en tout et voir en tout le Sacre-Cceur, vivant dans I'Hostie, c'est, avons-nous dit, le secret de I'unite a mettre 



362Colos. iii, 11. 

363 I Cor. viii, 6. 

364 Colos. i, 17. 

365 Qui scrutator est majestatis, opprimetur a gloria. Prov. xxv, 27 — Eccl. iii, 22. 

366 Ps. XXXV, 10. 

367 Joan, vi, 64. 

368 Ps. xxxi, 9. 

369 Saint Gregoire Le Grand, Horn. 3e sur les Evangiles. 
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dans vos etudes. 

Etudier de tout votre coeur, vivre du Sacre-Coeur, fusionner de plus en plus votre vie avec la vie eucharistique, devorer 
tous les jours avec une avidite croissante le volume sacre de I'Hostie, comede volumen istud'™, c'est le secret de la 
Sanctification de vos etudes. 

491. — L'etude doit etre catholique, conquerante. 

3° Votre Etude Sera Catholique. 

L'Eglise est appelee catholique, a cause de cette force d'expansion conquerante, dont son divin Fondateur I'a animee. 
Votre etude aussi sera conquerante, c'est-a-dire ordonnee et orientee vers les futures conquetes de votre zele. Vous 
devez, des le Seminaire, travailler pour les ames qui vous seront un jour confiees. 

492. — Stimulant efficace : les ames qui attendent la lumiere. 

Cette pensee est un des stimulants les plus efficaces dont vous puissiez soutenir la Constance et I'ardeur de votre 
application. Dites-vous souvent : " Bientot, dans quelques annees qui passeront tres vite, trop vite ! dans quelques mois 
seulement peut-etre, j'aurai charge d'ames. Des intelligences chretiennes viendront s'eclairer a la lumiere de mes 
catechismes et de mes sermons ; des consciences chretiennes viendront se faire guider, diriger, par ma main novice. 
Bientot je pourrai etre mis en demeure, chaque jour, a tout mstant, de repondre aux difficultes les plus embarrassantes, 
de resoudre les cas de morale les plus epmeux, de denouer ou demeler les etats d'ame les plus compliques, les plus 
delicats... Et j'aurais maintenant I'audace sacrilege de perdre mon temps et de me vanter que j'en saurais toujours assez ! 
Ah ! I'ignorance chez les pretres, leur ignorance devinee, sentie, decouverte par les fideles, de quelles tristes 
consequences n'est-elle pas la cause ! Que d'ames qui ne trouvent pas en leurs pasteurs les lumieres qu'elles ont droit d'y 
chercher ! 

493. — Ne pas perdre le temps. 

Etudiez done, chers seminaristes, etudiez sans relache, en vue de ces ames qui vous attendent. Cette heure que vous etes 
en train de gaspiller va projeter sur votre esprit une ombre noire, une ignorance, une erreur, contre laquelle telle ou telle 
ame viendra un jour se heurter et echouer Pensez-y ! 

494. — Travailler en proportion de ses talents. 

Pensez aussi que vous devez travailler selon vos moyens. Si Dieu vous a donne une intelligence brillante, vous n'avez 
pas le droit, non ! vous n'avez pas le droit de vous contenter des resultats demandes a tous, exiges de ceux-la meme qui 
se trouvent au dernier degre. Dieu vous impose I'obligation de faire fructifier tout le bien que vous avez refu : si vous 
avez re9U un talent, vous devez en foumir un autre ; si deux talents, on vous en demandera deux : si cinq talents, cinq 
nouveaux talents vous seront reclames. 

495. — Ne pas renvoyer a plus tard. 

Et ne vous flattez pas que vous serez toujours a temps plus tard de completer vos connaissances. Plus tard, il est vrai, 

vous trouverez des loisirs a consacrer a l'etude. Mais aurez-vous le courage de vous y appliquer, alors que rien plus ne 

vous y poussera, si, au Seminaire, vous vous derobez aux contraintes morales de la regie qui vous impose le travail et si 

vous vous raidissez contre tous les stimulants de labeur ? 

Les loisirs, d'ailleurs, se feront de plus en plus rares, a mesure que votre ministere croitra en importance; et viendra tres 

vite le moment oii vous ne vivrez guere que du savoir deja acquis, comme un malade qui ne se nourrit plus que de sa 

propre substance. Quand sera venu ce moment ou vous ne pourrez plus etudier, il vous importera souverainement 

d'avoir su etudier autrefois"'. 

Travaillez done maintenant, travaillez pendant votre belle jeunesse, et ne compromettez point par avance, au printemps 

de votre vie, les fruits de I'automne. 

* 
* * 

496. — Ecouter I'Eglise, continuatrice des Apotres. 

4° Enfin, Que Votre Etude Soit Apostolique. 

La veritable Eglise est dite apostolique, en tant qu'elle repose, par une serie ininterrompue de pasteurs legitimes, sur les 

Apotres eux-memes et, par les Apotres, sur Jesus-Christ. 

Notre fafon a nous d'etre apostoliques, c'est done de nous soumettre d'esprit, de volonte, de coeur, a cette hierarchic 

d'institution divine. Ainsi nous faisons partie de I'edifice et nous reposons sur le vrai fondement''^. 

C'est de la en particulier, chers seminaristes, que vous devez tirer les principes et toutes les idees directrices de vos 

etudes. 



370Ezech. Ill, 1. 

371 Un Superieur du Seminaire fran9ais de Rome disait fmement a ses seminaristes : " Travaillez, chers amis, tant que vous etes ici. Plus tard, vous 
serez pourvus peut-etre de ministeres importants, qui vous empecheront d'etudier autant qu'il le faudrait pour les remplir avec fruit. Quand on arrive a 
ces postes : doyen, archipretre vicaire general, que sais-je ? A ces postes absorbants ou Ton ne peut pas etudier, il importe d'avoir beaucoup etudie 
autrefois : oportet studuisse ! " Reflexion fort juste sous son apparence humoristique ! 

372 Supercedificati super fundamentum Apostolorum et Prophetarum, ipso summo angulari lapide Christo, Jesu. (Ephes. ii, 20). 
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Souvenez-vous toujours qu'il y a dans I'Eglise un magistere doctrinal, foyer de lumiere, officiellement constitue pour 
enseigner au nom du ciel, par delegation de la Verite meme. Tons doivent recevoir avec docilite entiere I'enseignement 
donne par ces infaillibles representants de Jesus-Christ. Vous appartenez a I'Eglise enseignee, ne I'oubliez jamais. 
Dans toutes les questions de doctrine, votre premier soin sera de vous demander : que pense la-dessus I'Eglise 
enseignante ? Et, sans doute, les ecrits patristiques, surtout les Samtes Lettres, vous seront d'un grand secours pour vous 
eclairer. Mais vous risquez de prendre souvent a contre-sens les textes de la tradition et plus encore les textes 
scripturaires. Entre eux et vous, Dieu a place un interprete autorise, charge de vous en preciser la signification, et 
mfaillible dans cet office de lumiere : c'est la Sainte Eglise. Ecoutez done, en premier lieu, I'Eglise, colonne et soutien 
de la verite : columna et firmamentum veritatis^'^ 

497. — Ce qu'il faut recevoir de I'Eglise. 

De I'Eglise recevez les decisions solennelles qui ont fixe, en phrases lapidaires, divers points de doctrine, et les 

enseignements plus developpes qui en expliquent le sens. 

D'elle recevez les Divines Ecritures, dont elle vous garantit — et elle seule pent le faire — I'origine divine d'abord, le 

vrai sens ensuite. 

D'elle recevez les ecrits des Peres, dont elle vous vante la doctrine ; et les chefs-d'ceuvre de la theologie, qu'elle vous 

recommande comme plus surs, comme plus efficaces contre les erreurs. 

D'elle, enfin, acceptez et recherchez les impulsions et directions intellectuelles, toutes, si minimes qu'elles soient. En la 

suivant, vous voguerez toujours dans un sillage de lumiere. 

Ah ! ne vous contentez done pas, envers I'Eglise enseignante, d'une docilite reduite au minimum, aux seules definitions 

ex cathedra. Vous imiteriez en matiere de foi celui qui, en matiere de morale, ose se permettre tout ce qui n'est pas 

evidemment peche mortel. L'une et I'autre temerite sont punies a bref delai de semblables chutes : ici, chute morale dans 

le peche grave ; la, chute doctrinale dans I'heresie proprement dite. 

Cherchez en tout et pour tout a penser comme I'Eglise, avec I'Eglise, sentire cum Ecclesia ; vous ne vous egarerez 

jamais. 

498. — Suivre les directions doctrinales de I'Eveque. 

Cette docilite entiere se montre la encore en vous soumettant aux enseignements des Eveques, de votre Eveque, aussi 
longtemps qu'il ne vous apparait pas avec certitude qu'ils sont en opposition avec ceux du Souverain Pontife. 
Tout Eveque est, de droit, membre de I'Eglise enseignante : seminaristes, pretres sont de I'Eglise enseignee. 
Exercez-vous encore a la docilite intellectuelle, en, acceptant simplement, et jusqu'a preuve du contraire, les lemons de 
vos professeurs qui vous instruisent par delegation de I'Eveque... Cette loyaute, bien loin de nuire a vos progres, en 
assurera le developpement normal et vous sauvera des naufrages. 

499. — Se garder des faux docteurs. 

Docile envers ceux qui ont mission d'enseigner, vous vous montrerez, par contre, absolument independant vis-a-vis des 
autres, et vous ne menterez jamais ce reproche de saint Paul : " Je m'etonne que vous vous laissiez detoumer si vite de 
celui qui vous a appeles en la grace de Jesus-Christ, pour passer a un autre Evangile : non certes qu'il y ait un autre 
Evangile ; seulement il y a des gens qui vous troublent, nisi sunt aliqui qui vos conturbant, et qui veulent pervertir 
I'Evangile du Christ, et volunt pervertere Evangelium Christi. Mais quand nous-memes, quand un ange du ciel vous 
annoncerait un autre Evangile que celui que nous vous avons annonce, qu'il soit anatheme"''. " 

Gardez-vous, eleves du sanctuaire, gardez-vous de ces brouillons qui troublent tout : qui vos conturbant ; gardez-vous 
de vous mettre a la remorque de certains docteurs d'aventure, ou de tels et tels laiques sans mandat, qui pretendent 
connaitre et interpreter les doctrines de I'Eglise bien mieux que les chefs de I'Eglise eux-memes. Gardez-vous de ceux 
qui essaient de vous soustraire plus ou moins aux influences de la veritable Eglise, pour vous enchainer a leur petite 
Eglise a eux et, la, vous impregner d'un esprit qui n'est pas I'esprit de Dieu, en vous infusant une ame qui ne rend pas le 
son franc et loyal de I'ame vraiment, totalement catholique. Cum ejusmodi nee cibum sumere"\ Ce n'est pas chez ceux- 
la que vous irez chercher I'aliment de votre esprit. 



373ITim. iii, 15. 

374 Gal. 1, 6-8. 

375 1 Cor. V, ii. 
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CHAPITRE III 
La Saintete convenable 



Oportet ergo Episcopum irreprehensibilem esse... Justum, sanctum... 

500. — La saintete des clercs. 

Pour terminer notre etude sur les qualites requises dans les candidats a la vocation, il nous reste a parler de la saintete 

des clercs. 

Tout a ete dit, et par des Maitres, sur ce sujet de tres haute importance. Nous nous bomerons a exposer les points 

principaux, en demeurant toujours fidele a notre but qui est de preciser, aussi nettement que possible, les conditions 

d'idoneite absolument indispensables chez les seminaristes, pour qu'ils aient le droit de demander I'appel divin ou de 

I'accepter. 

C'est le minimum. 

Apres quoi nous essaierons de donner une idee du maximum a poursuivre. 

Maintenant done — apres avoir parle du minimum et du maximum de I'intention droite, du minimum et du maximum 

de la science — il s'agit d'aborder I'etude du minimum et du maximum de saintete dans les clercs. 

501. — Un principe de saint Thomas. 

Cette saintete, saint Thomas la designe d'un mot bien humble : bonitas vits ; il semble ne la faire consister que dans 
I'absence du peche mortel chez I'ordinand"''. 

Mais un peu plus loin il enonce un principe qui eclaire d'un jour nouveau la question : c'est a savoir que I'eveque qui 
ordonne est oblige d'acquenr une veritable certitude sur les qualites des clercs, selon I'elevation de I'Ordre qu'il se 
propose de leur conferer"'. 

502. — Doctrine de saint Paul. 

Saint Paul parait, lui aussi,. ne faire consister la saintete des aspirants au sacerdoce que dans I'absence du peche : " II 

faut, dit-il, que celui qui desire I'Episcopat ou le presbyterat, soit sans reproche : oportet ergo Episcoporum... 

irreprehensibilem esse ; — qu'il soit exempt de crime, sine crimine esse"^. 

Et, entrant ensuite dans le detail des conditions morales que ces termes generaux renieraient, il n'exige, semble-t-il, que 

des qualites negatives: sobrium, pudicum, non vinolentum, non litigiosum etc. Mais, a y regarder de plus pres, on arrive 

a constater que I'Apotre trace un programme complet de saintete clericale, bien qu'on doive accorder qu'il insiste 

davantage sur les qualites negatives qui sont comme le minimum de cette saintete. 

C'est done avec saint Paul pour guide que nous allons donner une esquisse de la saintete que I'Eveque et les Directeurs 

de Seminaire doivent exiger et promouvoir chez leurs seminaristes. 

ARTICLE I 
Le Saintete convenable : Son minimum 

§ I. Principes generaux. 

Oportet Episcopum... irreprehensibilem esse. 

503. — Saint Paul semble n'exiger que des vertus naturelles. 

Chose etonnante, la plupart des vertus que samt Paul reclame chez les clercs, sont des vertus naturelles, c'est-a-dire qui 
ne depassent pas, d'elles-memes et par leur essence propre, I'ordre et les forces de la nature. 

EUes se ramenent a la temperance, a la douceur, a I'urbamte, a la prudence, a la generosite etc... sobrium, omatum, 
modestum, prudentem. — Certaines meme, par leur enonce, semblent injuneuses envers I'ordre sacerdotal : non 
vinolentum, non percussorem, non litigiosum. 

504. — A qui s'adressent ses avis. 

A ce propos, qu'on nous permette une remarque qui a son importance. Saint Paul, dans ses recommandations, a 
Timothee et a Tite, ne parle pas de ceux qui sont deja eveques, pretres ou diacres, mais de ceux qu'il est interdit de 
choisir pour le saint ministere"'. II faut done traduire ainsi les textes precites : " Celui qui desire le sacerdoce a un bon 
desir ; mais il est necessaire que I'aspirant au sacerdoce soit sans reproche ; il ne doit pas etre querelleur, intemperant, 
etc. il doit etre sobre, modeste, de bonne tenue etc. " 

505. — Necessite prealable des vertus naturelles comme " substratum " des autres. 



376 S. Thomas. Supplem. q. xxxvi art. 1, in coq3. 

377 Ad minus hoc requiritur quod nesciat ordinans ahquid contrarium sanctitati in ordinando esse : sed etiam exigitur amphus ut secundum mensuram 
ordinis vel officii injungendi dihgenter cura apponatur, ut habeatur certitude de quahtate promovendorum, saltem ex testimonio ahorum. — Et hoc est 
quod Apostolus dicit (I Tim. v, 22). " Manus cito nemini imposueris. " 

378 I Tim. iii, 2 — ad Tit i, 7. 

379 Cf. Bible de Drach in i ad Tim. iii, 3. 
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Cette reserve faite, il ne nous deplait nullement de constater que la plupart des conditions exigees par I'Apotre se 

ramenent a I'honnetete naturelle qui doit etre a la base de la saintete clencale, comme a la base de toute saintete. 

N'est-il pas tout aussi remarquable de voir avec quelle insistance nos Eveques appuient sur cette necessite des vertus 

naturelles, de la simple honnetete, chez leurs seminaristes ? 

Qu'on cultive les qualites morales naturelles chez le futur pretre, disent-ils. II ne sera bon pretre un jour que dans la 

mesure oii vous en aurez fait un honnete homme. Ou les vertus naturelles font defaut, les vertus sumaturelles ne peuvent 

eclore. Les qualites naturelles sont les meilleurs supports et les plus fermes remparts des vertus sumaturelles. On 

I'oublie quelquefois. II est meme arrive que, par une etrange erreur, on a considere la piete, une piete de surface, comme 

un signe decisif de vocation. C'est a ce propos qu'un venerable Superieur, M. Mollevault, disait jadis : " Chez ceux-la, 

I'ange tombe, la bete reste. " II y a incompatibilite entre la grandeur du sacerdoce et la bassesse du caractere'^". 

" Ma conviction bien arretee, dit Mgr Le Camus, est que cette simplicite ou honnetete naturelle doit etre inscrite la 

premiere sur le certificat de celui qu'on vous presente (pour le Seminaire) ; car, si elle n'est pas innee, il sera difficile de 

I'acquerir, et on risque fort de multiplier dans le sanctuaire la race detestable et dangereuse des ruses, des intrigants, des 

soumois et des trompeurs. On salt comment Jesus flagella les Pharisiens et le souci qu'il cut de choisir ses auxiliaires en 

dehors des hypocrites et des menteurs, en sorte que s'il fallait qualifier le groupe des Apotres et des Disciples on devrait 

dire qu'il fut, avant tout, le groupe des honnetes gens'^'. 

" Quand fame du candidal seminariste ne rend pas d'abord le son de I'honnetete, fermez-lui la porte. " 

" ...Je vous supplie, recommande le meme Eveque aux Directeurs de Seminaire, de faire epanouir, sous toutes ses 

formes, la vertu d'honnetete, ne tolerant sur ce point rien d'mcomplet, rien de douteux, chez celui qui veut etre pretre. Si 

vous voyez en lui une tendance native et inconsciente au mensonge, a la deloyaute, a I'hypocrisie, eprouvez, tentez, et si 

la reponse a I'epreuve n'est pas toute satisfaisante, n'insistez pas en comptant sur une transformation future. Au contact 

du monde et de sa malice, cette transformation ne viendra pas, ou elle ne sera que passagere : cum justis non scribantur 

It 

" N'allez pas risquer d'introduire dans le sacerdoce des hommes qui peuvent n'avoir pas le respect scrupuleux du bien 

d'autrui, bien, pourtant, remis a leur soUicitude comme un depot sacre — des hommes, qui ne craindraient pas d'abuser 

de leur influence pour rechercher ou meme capter des heritages — des hommes apres au gain et prets a devorer le 

troupeau qu'ils doivent nourrir — des hommes dont la parole d'honneur ne vaudrait pas toujours un contrat ; des jaloux, 

des mechants, capables de se faire inspirateurs ou meme auteurs anonymes de ces lettres diffamatoires qui sont la honte 

du clerge — des laches qui, meme quand ils n'auront rien du pretre, se respecteront assez peu pour ne pas renoncer au 

sacerdoce. 

" L'Eglise nous crie : ab homine iniquo et doloso erue me. 

Si vous voyez dans le cceur du Seminariste, meme le plus regulier, le plus fervent, le plus intelligent, des elements qui 

vous fassent cramdre pour son honnetete future, dites-lui avec douleur, mais sans hesiter, qu'il n'est pas pour TEglise'*^. " 

II faut done, en premier lieu, que les semmaristes qui desirent le sacerdoce, soient sans reproche au pomt de vue de 

I'honnetete naturelle ; que leur conscience ne soit pas chargee de quelque crime, ni leur ame de quelque mauvaise 

habitude contraire a la loi naturelle. 

Oportet ergo Episcopum irreprehensibilem esse... sine crimme esse... 

A la suite de I'Apotre entrons dans quelques details. 

§11 

506. — Detail des conditions de moralite. 

Les defauts qui ecartent du sacerdoce, et les qualites exigees pour les augustes fonctions de I'autel, saint Paul les 

enumere en detail dans les deux passages, plusieurs fois cites, des epitres a Timothee et a Tite^^^ 

De ces deux temoignages, en laissant de cote ce qui regarde la science, il est permis d'extraire un ensemble de 

conditions morales, negatives et positives, dont la plupart se ramenent, ainsi que nous I'avons deja observe, a I'honnetete 

naturelle, et peuvent fort bien se ranger d'apres I'ordre meme des preceptes du decalogue. Nous commencerons par les 

sept demiers, ceux qu'on appelle de la deuxieme table, et qui reglent les devoirs de I'homme envers ses semblables. 

L'Apotre lui-meme nous fait un devoir de commencer par ceux-la, parce qu'il y insiste beaucoup plus longuement. 

Voici I'ordre que nous proposons : 

4e PRECEPTE : Non superbum. 

5e PRECEPTE : Omatum... non percussorem sed modestum ; non iracundum... sed benignum. 

6e et 9e PRECEPTES : Pudicum... continentem. . . sobrium... non vinolentum — diaconos similiter pudicos... non multo 

vmo deditos. 

7e et lOe PRECEPTES : Hospitalem.... non cupidum, sed su^ domui bene prspositum... non turpis lucri cupidum ; 

diaconos... non turpe lucrum sectantes. 

8e PRECEPTE : Non litigiosum:.. prudentem... testimonium habere bonum ab iis qui foris sunt. 

PRECEPTES DE LA PREMIERE TABLE ET PRECEPTES SURNATURELS : 



380 Recrutement sacerdotal, passim. 

381 Le seul apotre indigne a peche premierement contre une vertu naturelle, la justice : " quia fur erat ". Joann. xii, 6. 

382 Mgr. Le Camus. Lettre sur la formation ecclesiastique des Seminaristes. 24 aoilt 1902. 

383 I Tim. iii, 1-13. —Ad. Tit. i, 5-11. 
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Justum... sanctum... 

§ III Non superbum. 

507. — Necessite de I'obeissance. 

Le quatneme precepte du decalogue, de ce code de I'honnetete naturelle, present le respect envers les parents, les 

superieurs legitimes, les autorites constituees. 

En entrant volontairement au Seminaire, le clerc contracte, par le fait meme, I'obligation d'obeir aux superieurs qu'il y 

trouve ; et, plus tard, en acceptant le sacerdoce, il promettra respect et soumission a I'eveque du diocese'^'*. 

Tout seminariste est done engage, sous une discipline sacree, sous une hierarchic de droit divin. II doit la reconnaitre, la 

respecter, en observer les prescriptions. Tout seminariste, tout pretre doit etre un homme d'obeissance. S'il n'est pas 

capable d'obeir, qu'il ne s'engage done pas dans une milice dont la principale force est la cohesion, I'union de tous, sous 

le commandement respecte des memes chefs, qui parlent au nom de Dieu. 

508. — En quoi consiste I'obeissance. 

L'obeissance consiste dans la soumission aux ordres qui emanent des superieurs legitimes, a tous les ordres sans 
exception, a moins qu'ils ne soient evidemment contraires a quelque loi superieure. Dans les cas douteux, il faut encore 
obeir, parce que le premier respect que Ton doit aux Superieurs, c'est de penser, a moins de preuves evidentes a 
I'encontre, qu'ils sont honnetes et savent ce qu'ils font : c'est le sens de I'adage formule par I'antique sagesse : 
Prffisumptio stat pro superiore. 

509. — Le superbe ne salt pas obeir. 

Cette obeissance ponctuelle, totale, le superbe n'en saurait porter le fardeau. Sa tendance habituelle est de se placer au- 
dessus des regies et des lois, comme s'il etait supeneur aux unes et aux autres. Superbire dicitur quasi ire super, disent 
les etymologistes. Et Saint Thomas ajoute : Est superbe quiconque pretend marcher au-dessus de sa position " qui enim 
vult supergredi quod est, superbus est^^' " . 
Or, dit saint Paul, il importe que le candidal au sacerdoce ne soit pas superbe : Oportet episcopum... non superbum esse 

386 

II faut done que le clerc en marche ascensionnelle vers I'autel, rejette de son coeur les tendances qui le pousseraient a 
desobeir, a se rebeller contre les regies et contre ceux qui les promulguent ou en pressent I'observation. Parmi les douze 
degres de superbe enumeres par saint Bernard, nous trouvons precisement I'esprit de revoke " rebellio ", et cette liberte 
licencieuse qui ne se plait qu'a suivre ses volontes propres. " Libertas, per quam scilicet homo delectatur libere facere 
quod vult'**'." 

510. — A quels signes se reconnait le superbe indiscipline. 

Au Seminaire le superbe se reconnait facilement. II n'observe la regie que lorsqu'elle ne le gene pas ; mais des qu'elle 
s'oppose a un caprice, a une envie du moment — envie de parler, envie de sortir, envie de flanerie, envie de lectures 
interdites, etc. — elle ne compte plus. II n'aime pas les superieurs ; leur autorite lui est a charge, car ils le trouvent en 
faute et cela I'irrite. II qualifie d'espionnage la vigilance qui est pour eux un devoir d'etat, et il soupire apres le jour ou il 
pourra secouer leur joug deteste. 

En attendant, il ne perd aucune occasion de les critiquer, soit au Seminaire, soit pendant les vacances. Tout lui est 
pretexte pour cela et il est porte a interpreter en mal leurs paroles ou leurs demarches les plus innocentes. S'il est ancien 
dans la maison, il affecte des airs plus degages et se donne des allures d'independance devant les jeunes, les scandalisant 
et les portant, par ses mauvais exemples, a perpetuer dans la communaute I'esprit d'indiscipline et de desordre. 

511. — Deloyaute de son attitude. 

Ce seminariste, atteint de superbe, est un etre deloyal. Le jour ou il s'est achemine vers le Grand Seminaire, il savait ce 
qu'il faisait. II y a trouve un reglement qu'on lui a presente comme obligatoire pour ceux qui entrent et veulent 
demeurer On lui a dit expressement, ou en termes equivalents, qu'il etait libre d'entrer ou de rester chez lui, mais que, 
s'il entrait volontairement, il prenait, par le fait meme, I'engagement d'honneur d'observer les regies en usage dans 
I'etablissement qui lui ouvrait ses portes : que si ces regies lui pesaient trop, il lui serait toujours loisible de s'en aller ; 
aucune contrainte ne le retiendrait. Une seule chose lui est interdite : c'est de rester en violant la regie. Et lui pretend 
rester et, en meme temps, violer la regie, chaque fois que la regie lui deplait. 

512. — II faut I'ecarter du sacerdoce. 

Quand cet esprit d'indiscipline est pousse a un certain degre, on doit rendre au jeune homme le service inappreciable de 
le remettre dans les voies du siecle, car le pretre doit obeir toute sa vie ; l'obeissance est sa force, elle est sa sauvegarde. 
Que s'il est mordu au cceur par des sentiments d'independance presomptueuse, les prescriptions du Souverain Pontife, de 



384 Promittis mihi et successoribus meis reverentiam et obedientiam ? Promitto. (Ceremonial des Ordinations). 
385IIaIIa;q. 162, a. 1. 

386 Qu'on veuille se rappeler la remarque deja faite precedemment, h savoir que saint Paul, en ces passages, indique les qualites que doivent avoir 
ceux qui desirent le sacerdoce. Qui episcopatum desiderat. 

387 11a Use q. 162, a. 4 ad. 4. 
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son Eveque, de ses autres supeneurs, lui paraitront tres lourdes a porter ; il les critiquera ; il les eludera. Si on le presse 
par la menace des peines canoniques, il marchera par force, en rongeant le frein, jusqu'au jour ou, trouvant une issue 
favorable, il jettera la soutane et violera tous ses voeux. 

Si les circonstances le contraignent a rester dans le sacerdoce, il s'y trouvera tres malheureux ; il souffnra toute sa vie et 
fera souffrir, parce qu'il n'est pas dans sa vraie vocation. 

§ IV Omatum... non percussorem, sed modestum : non iracundum... sed benignum. 

513. — Avoir un bon caractere. 

L'aspirant au sacerdoce ne doit etre ni querelleur, ni porte aux violences et aux sevices, tous defauts opposes au 
cinquieme commandement de la loi naturelle. Par la saint Paul indique la necessite de ce qu'on appelle un bon caractere 
— omatum, modestum, benignum. 

514. — Le seminariste de mauvais caractere. 

Le seminariste de mauvais caractere, se reconnait a son air suffisant et meme dedaigneux. Dans les rapports avec ses 
condisciples, il affecte une superiorite hautaine. II ne supporte pas la contradiction. Des qu'elle se produit, et son 
arrogance a le don de la provoquer, il s'emporte, il s'irrite ; avec lui une discussion calme devient tres vite impossible ; 
elle degenere aussitot en dispute, en injures, en exces de toutes sortes. Dans les conversations ordinaires, il est mordant, 
railleur, il cherche la chose, le mot, I'allusion, qui peuvent toucher quelqu'un au pomt sensible et le blesser plus 
cruellement ; et aussitot il leur lance le trait, sans menagement, sans pitie : percussorem ! 

Pour son propre compte, il est d'une susceptibilite ombrageuse ; il est enclin a prendre en mauvaise part les paroles, les 
sourires, les gestes les plus inoffensifs. Toujours sur ses gardes, toujours sur I'ceil, on ne salt comment trailer avec lui, et, 
quand on I'aborde, on ignore si on recevra de lui une gentillesse ou un affront. 

515. — Necessite de corriger le caractere. 

Ces sortes de caracteres, s'ils ne se corrigent pas notablement, sont absolument impropres au ministere sacerdotal, oii la 
douceur et la patience sont si necessaires pour supporter les travers, les defauts des paroissiens, pour ne pas leur etre a 
charge, pour ne pas les blesser Une parole injurieuse aliene les cceurs, souvent pour toujours. Oh ! ce n'est done pas au 
pretre a user de procedes hautains et violents, surtout aujourd'hui avec les idees egalitaires qui regnent partout et 
indisposent contre toute autorite. 

C'est bien plutot son role de savoir beaucoup souffrir de la part des fideles, sans rien dire ! — quasi agnus coram 
tondente se^^^ — sans manifester de ressentiment, sans protester, a moins que I'interet general ne commande une autre 
attitude. Le pretre est I'objet d'assez de haines injustifiees, pour qu'il n'aille pas s'en attirer de legitimes et de fondees. 

§ V Pudicum... Continent em... sobrium... non vinolentum. — Diaconos similiter pudicos... non multo vino 
deditos. 

516. — La cliastete. 

Nous voici arrives, avec les sixieme et neuvieme commandements, a I'un des points les plus delicats de la formation 
clericale et des conditions de vocabilite. 

La chastete perpetuelle, imposee au futur pretre des qu'il consent a recevoir le sous-diaconat, est un fardeau tres lourd et 
que toutes les epaules ne sont pas capables de porter Elle est, tour a tour, — selon les aptitudes creees en nous par la 
grace de Dieu, — ou cette chape de plomb, dont parle Dante, qui ecrase ceux qu'elle couvre ; ou une grande paire 
d'ailes, qui emportent I'ame vers les hauteurs angeliques. 

517. — Trois sortes de temperaments. 

Au point de vue de la chastete, les seminanstes peuvent etre divises en trois categories : 

Ceux qui ne sauraient en accepter prudemment le joug. 

Ceux qui peuvent devenir aptes a le porter, mais ne le sont pas encore. 

Ceux qui sont aptes a la purete. 

518. — Les cliastes. 

De ces demiers, nous n'avons rien a dire en cet endroit, sinon qu'ils ne doivent pas cesser de veiller et de prier, pour 

garder intact le precieux tresor qu'ils portent en un vase toujours fragile. 

Le jour oii ils commenceraient a mettre la plus petite confiance en eux-memes, en leurs propres forces, serait le point de 

depart d'une descente morale qui aboutirait a I'abime, s'lls ne se hataient de revenir a la vigilance, a la crainte filiale, a la 

defiance d'eux-memes, a la priere. 

Moyennant ces precautions preservatrices, qui doivent durer autant que la vie et meme croitre avec le progres des ans... 

la chastete leur sera douce, legere, et portera leurs ames, leurs cceurs, toujours plus haut, in splendoribus sanctorum^*' ! 

Heureux ces temperaments divinement predisposes a la belle vertu ! 



388 Quasi agnus coram tondente se obmutescet et non aperiet os suum. Is. liii, 7. 

389 PS cix, 3. 
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519. — Les vicieux. 

A I'extremite opposee, se trouvent les natures tellement viciees par la mauvaise concupiscence, tellement portees a la 

recherche des satisfactions sensuelles, qu'il serait souverainement imprudent de leur imposer le joug de la chastete 

perpetuelle. 

A ceux-la, samt Paul a dit : " Si vous ne pouvez vous contenir, manez-vous, car il vaut mieux se marier que de bruler^'". 

" Ce feu mteneur qui les devore se manifeste par la seduction irresistible d'un visage qui plait... par la recherche des 

liaisons molles qui degenerent tres vite'", par I'attrait pour les lectures troublantes, par I'ardeur et la mobilite du regard 

qui semble toujours en quete d'emotions, etc. 

Soit influences hereditaires, soit complexion personnelle, soit resultat de graves desordres anterieurs, ces temperaments 

ne sauraient se maintenir dans la continence. II faut les ecarter 

Parfois ce temperament passionne est le resultat" d'un autre vice honteux qui degrade les parents et I'enfant lui-meme : 

I'ivrognene, ralcoolisme. II faut bien en parler, puisque samt Paul n'a pas craint de nous dire : Oportet episcopum... non 

vinolentum esse !... Ce vice particulierement honteux est presque toujours incorrigible. " Les exemples d'ivrognes 

vraiment convertis et corriges sont cites comme des exceptions extremement rares^''. " II faudrait done ecarter du 

sanctuaire les seminaristes attemts de ce mal, comme ceux qui sont brules par I'incontmence. 

Et comme le jeune clerc doit se preserver avec soin de tout ce qui pourrait creer en lui un si vilain penchant ! 

Qu'il medite cet avertissement de I'Apotre : " Marchons honnetement comme en plein jour, ne nous laissant point aller 

aux exces de la table et du vin, a la luxure et a ^impudicite''^ " L'un amene infailliblement I'autre. 

520. — Les intermediaires. 

Entre les deux extremes dont nous venons de parler — temperament chaste, temperament vicieux — se place le 
temperament mobile, susceptible de formation et de redressement moral. Cet enfant, ce jeune homme, est capable 
d'apprendre a dompter ses sens, et a maitriser les mouvements desordonnes de son cceur C'est toute une education de la 
purete qu'il faut entreprendre sur lui et I'experience prouve que cette education est possible. Elle se fait surtout au Petit 
Seminaire ; elle peut avoir a se continuer au Grand Seminaire. II y faut proceder avec un tact et une delicatesse infinis, 
avec un devouement inlassable et une tendresse toute matemelle. Quand un directeur a su se concilier la pleine 
confiance de son penitent, il n'est pas de victoires qu'il ne puisse parvenir a lui faire remporter 

521. — Une question pratique. 

Ici une question pratique se pose a propos des jeunes gens qui ont du ainsi conquerir de haute lutte leur chastete, parmi 

des alternatives de succes et de revers. Si, au moment de s'engager pour toujours dans les voeux du sous-diaconat, leurs 

chutes sont toutes recentes, ils doivent certainement s'abstenir et attendre encore. 

Les theologiens demandent " diutuma p^nitentia ". De quelle duree doit etre cette penitence ? ou mieux : quel temps de 

perseverance est necessaire pour qu'on puisse juger prudemment que la belle vertu est etablie dans une ame a poste 

fixe? 

Aucune reponse uniforme ne saurait etre faite a cette question. La sentence doit varier selon les cas particuliers, en 

s'inspirant de toutes les circonstances de fait, de la nature des fautes, de leur intensite, de leur frequence, de la generosite 

du sujet, de son energie de caractere, etc. 

Des hommes d'experience, muris dans la pratique des Seminaires, estiment qu'il ne faut jamais consentir a appeler aux 

ordres un clerc qui se serait oublie jusqu'a pecher " cum muliere " . M. Branchereau, qui rapporte cette opinion, semble 

ne pas oser en adopter la rigueur Nous ne I'adopterons pas davantage. L'histoire de I'Eglise en mains, nous pouvons 

affirmer que des vocations tres serieuses ont fait suite meme a ces sortes de fautes. Et qui ne devine que ces chutes 

honteuses peuvent venir parfois d'une surprise passagere, d'une imprudence tout a fait fortuite. La rapidite du 

relevement, la sincerite et la vivacite du remords, sont souvent la preuve eclatante qu'on se trouve en presence d'un 

accident isole, dont on a tout lieu d'esperer qu'il n'aura pas de consequence. Qu'on impose au coupable un plus long 

temps d'epreuve : la mesure est sage ; mais ecarter impitoyablement du sacerdoce ce malheureux, victime d'une 

faiblesse momentanee, serait d'une severite outree et peut-etre injuste. 

522. — Necessite de I'education de la purete. 

Ce qui est necessaire par- dessus tout aux candidats des saints Ordres, a tous sans exception, forts ou faibles, mous, 

chancelants ou virils, — c'est qu'ils re9oivent au Seminaire une solide education de purete. 

Cette education doit se tenir en juste equilibre entre une sorte de rigonsme pointilleux, qui voit des fautes ou il n'y a que 

des accidents physiques, et un laxisme mondain qui jetterait dans toutes sortes d'imprudences de jeunes cceurs deja trop 

portes a une excessive confiance en eux memes. 

Les Seminaristes apprendront a se degager des vains scrupules qui depriment I'ame et lui enlevent sa vigueur Par de 

solides principes sur les conditions de facte moral, ils sauront distinguer ce qui est mal de ce qui ne Test pas ; et, 

convaincus qu'il ne peut y avoir peche mortel la ou il n'y a pas eu advertance pleine et plein consentement ; convaincus. 



390 Quod si non se continent, nubant : melius est enim nubere quam uri. I Cor. vii, 9. 

39 1 II faut bien se garder de confondre avec ce penchant a la moUesse des sens le penchant a I'amitie, qui est un des plus nobles sentiments du cceur 
humain, et qu'il serait fort imprudent de contrarier, chez les jeunes gens, sous pretexte qu'il y a peril ou parce qu'on y voit trop facilement une simple 
affaire de sensualite... Les boimes amities du Seminaire deviennent souvent le charme et le reconfort de toute une vie sacerdotale. Les petites 
exagerations du debut se corrigent facilement. — Intelligenti pauca. 

392 BRANCHEREAU. La vocation, p. 154. 

393 Non, in comessationibus et ebrietatibus ; non in cubilibus et impudicitiis. Rom. xii, 13. 
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par consequent, qu'on ne pent pas avoir commis un peche mortel, si Ton n'a pas eu conscience de le commettre, ils se 
debarrasseront, par un vigoureux effort de volonte, de ces dangereux retours sur des faits passes, de ces analyses 
compliquees et enervantes d'etats d'ame insaisissables et que la peur, apres coup, fait exagerer a plaisir lis apprendront 
surtout a dire tres simplement et le plus tot possible a leur confesseur ce qui s'est passe. lis recevront docilement sa 
decision et ensuite s'interdiront, comme une faute d'imprudence, tout examen du fait juge. Que Ton forme des 
consciences delicates et meme sagement timorees, c'est fort bien ; mais qu'on se garde de fomenter les scrupules et de 
favoriser les etroitesses de jugement moral. 

523. — Connaitre I'objet precis du voeu de, chastete. 

Cette education de la purete doit eclairer le futur sous-diacre, tres nettement, sur I'objet precis du vceu de chastete. Et, 
pour cela, il y a lieu de lui ouvrir les yeux, par des revelations progressives et prudemment graduees, sur la matiere 
meme du vceu. II ne suffit done pas de lui dire, en langage pieux, que le vceu de chastete consiste a mener une vie 
angelique, a vivre dans le corps comme si on n'avait pas de corps, a se garder de toute souillure ; et autres choses 
semblables. Ces formules vaporeuses sont de mise dans les discours ou Ton ne saurait guere, en matiere si delicate, en 
employer d'autres ; mais elles ne signifient rien pour celui qui n'est pas deja renseigne. Or, celui qui se dispose a emettre 
un vceu, un voeu perpetuel, un vceu qui change toute la vie et toute I'orientation de la vie, celui-la a le droit de savoir 
clairement ce qu'il va. faire ; et done, on a le devoir de Ten instruire. 

524. — En connaitre les difficultes. 

II doit etre instruit egalement sur les difficultes qu'il: aura a vaincre, durant toute sa vie, pour rester fidele a son vceu. Ne 

lui rien deguiser, ne lui rien attenuer Lui declarer tres nettement que la chastete est au-dessus de la nature, qu'elle n'est 

possible qu'avec la grace de Dieu, avec la priere assidue, avec une sage sobriete, et avec la plus grande vigilance sur les 

sens et les occasions de peche. Proclamer surtout qu'elle est impossible a certains temperaments, meme avec tous les 

secours naturels et sumaturels^''' ; et qu'aux natures meme les plus privilegiees, elle devient tres lourde, des qu'on se 

relache de la vigilance et de la priere. 

Ces revelations doivent etre faites au seminariste, non pas a la veille de son sous-diaconat, lorsqu'il lui est si difficile, 

humainement parlant, de reculer ; mais, longtemps avant, il est meme a desirer qu'elles precedent les demieres vacances 

que le futur sous-diacre doit passer dans sa famille, avant les engagements solennels. 

Ces vacances seraient ainsi pour lui I'epreuve decisive et subie en toute connaissance de cause^'\ 

Oh ! surtout qu'on ne rencontre pas des pretres qui puissent dire : " Quand j'ai franchi le pas du sous-diaconat, je ne 

savais pas au juste ce que je faisais ! On ne me I'avait pas dit. Je n'ai ete renseigne que plus tard, quand il n'etait plus 

temps de revenir en arriere. " 

525. — En connaitre les facilites et les gloires. 

Mais, quand le seminariste, averti des difficultes humainement insurmontables que presente la chastete perpetuelle, se 

prend a trembler et s'apprete a fuir, qu'on se hate de lui expliquer I'autre cote de la question. 

La vertu angelique est bien digne, par sa beaute, de tenter un jeune cceur ! Qu'on la lui montre dans tout son eclat, qu'on 

la lui montre incamee dans les Saints qui font portee, glorieuse et inviolee, a travers les dangers les plus graves et les 

existences les plus tourmentees ! 

O quam pulchra est casta generatio cum claritate'"' ! 

On ne pent etre chaste qu'avec la grace, c'est vrai ; mais Dieu, bien loin de la mesurer parcimonieusement a ses pretres, 

la leur verse a profusion, a torrents, pourvu qu'ils restent humbles, defiants d'eux-memes et fideles a I'oraison. 

De plus, et c'est peut-etre le point le plus important, qu'on prenne bien garde que le jeune clerc ne se meprenne sur la 

signification du serment de chastete et ne le considere comme un voeu qui desseche le cceur en le condamnant a la 

privation d'aimer et d'etre aime ! Si telle etait sa portee, il ne serait pas seulement au-dessus de la nature, mais encore 



394 Ce passage a provoque une question adressee a I'Ami du Clerge. 

Nous faisons notre la reponse donnee par la docte Revue (N° du 13 avril 1911). 

Q. — Priere a I'Ami du Clerge de nous dire comment il faut entendre les paroles de M. Lahitton dans son beau livre " LA VOCATION 
SACERDOTALE ", p. 397, lorsque parlant de I'education de la purete que les seminaristes doivent recevoir, il dit : " Proclamer surtout qu'elle est 
impossible (la chastete) a certains temperaments, meme avec tous les secours naturels et sumaturels. " 

R. — Nous avons relu dans son contexte la phrase qui semble vous avoir etonne. Veuillez considerer tout d'abord qu'il y est question de la 
chastete absolue. Saint Paul, vous le savez, n'a pas ose la conseiller indiiferemment a tous les Chretiens ; il semble meme affirmer que certains 
temperaments - n'y sont pas aptes, non qu'elle leur soit absolument impossible, mais parce qu'elle presente pour eux des difficultes tres grandes. S'y 
engager, surtout par v(eu solennel, serait pour eux une imprudence grave. De ceux-la saint Paul a dit : Quod si non se continent, nubant ; menus est 
enim nubere quam uri. 

Ces temperaments desequilibres, doivent tout specialement etre detournes de s'engager dans la chastete sacerdotale, dont la violation 
entraine tant de scandales et de mines spirituelles. 

Nous croyons que c'est la la pensee de M. Lahitton. 11 veut qu'on ecarte du sanctuaire les candidats pour qui la chastete absolue est si 
difficile qu'elle exigerait d'eux des efforts heroiques, au-dessus de la commune mesure. (Cf supra N° 519) 

395 Pour les clercs qui font leur service militaire, cette connaissance du mal sera le resultat fatal du sejour a la caserne. La, le vice impur s'etale trop 
souvent avec une brutalite degoiitante. Mais pourquoi ne previendrait-on pas le choc de ces cyniques revelations, en eclairant le futur seminariste- 
soldat ? On dit tres bien qu'un homme averti en vaut deux : notre seminariste sagement averti se tiendra sur ses gardes et se laissera moins facilement 
desar9onner ! — D'autre part, qu'on ait soin d'expliquer au futur sous-diacre revenu du service militaire, et qui se croit par la suffisamment renseigne, 
que les tentations les plus dangereuses pour la vertu ne sont pas celles qu'il a connues a la caserne ; celles-la sont trop brutales pour agir efficacement 
sur un ccEur tant soit peu eleve. 11 en est d'autres, plus subfiles, plus penetrantes et bien plus funestes, celles qui se presenteront sous la forme de 
liaisons d'apparence pure, pieuse, et oil le coeur se laisse entrainer presque insensiblement, s'il n'est toujours sur ses gardes. 

396 Sap. iv, 1. 
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centre nature ! Non, non, faut-il declarer au seminariste, le vceu de chastete ne vous condamne pas a la mort du cceur 
Au contraire, il vous presente I'objet le plus doux, le plus delectable, le plus captivant, le plus capable d'absorber et de 
satisfaire toutes vos puissances d' aimer. C'est Jesus ! le Bien supreme, incame et rendu visible dans notre nature, pare 
d'amabilites et de charmes infinis ! Apparuit bemgnitas et humanitas^'' ! Jesus, roi et centre de tous les cceurs ! Jesus, le 
Sacre-Cceur ! Jesus tout ruisselant d'amour, et s'offrant ainsi a nos tendresses, a nos embrassements et a ces coeur a coeur 
ineffables, quotidiens, qui s'appellent la visite au Saint-Sacrement, la Sainte Messe et surtout la Sainte Communion ! Ah 
! Ton serait bien difficile de ne pas se contenter de Jesus ! C'est qu'on ne le comprendrait pas ; c'est qu'on ne croirait pas 
de sa part a tant d'amour ! 

Croyons a son amour ; et le vceu de chastete, bien loin de nous etre une charge, nous apparaitra ce qu'il est 
veritablement : une delivrance, une ascension ! 

§ VI Hospitalem... non cupidum, sed sus domui bene pr^positum... non turpis lucri cupidum,.. Diaconos non 
turpe lucrum sectantes... 

526. — Vol et avarice. 

Les septieme et dixieme commandements de la loi naturelle defendent toute violation du bien d'autrui, meme par simple 

desir lis ordonnent la charite envers le prochain sous forme d'aumone et conseillent la generosite, la munificence. 

Ces defenses, ces prescriptions, ces conseils, saint Paul les adresse aux candidats du sanctuaire et il en fait encore une 

condition expresse de vocabilite. C'est a bon droit. 

II est evident, en effet, que le penchant pour le vol, constate chez un seminariste, suffirait a le faire exclure aussitot. 

II est non moins evident que I'avarice, ou I'amour excessif de I'argent, et la durete de coeur vis-a-vis des malheureux, qui 

en est la consequence, serait un signe tout aussi facheux et decisif que le vol lui-meme ! 

Amasser, thesauriser, cumuler toujours plus, fermer sa bourse et sa porte aux pauvres, ou ne leur jeter qu'une aumone 

derisoire ; que tout cela est odieux chez un pretre qui doit precher a tous, par ses exemples plus encore que par sa 

parole, le detachement des biens de ce monde. Chez lui tout amour du lucre est choquant — turpis lucri — car il n'a pas, 

pour le justifier, I'excuse d'une famille a nourrir ; sa famille a lui, c'est sa paroisse et plus particulierement les 

malheureux de son troupeau. 

527. — Anathemes des fideles centre le pretre avare. 

Les fideles le sentent d'instinct ; et, autant ils vantent le pretre qui se montre bon, accueillant — hospitalem — pour les 
necessiteux, autant ils detestent et couvrent d'injures celui qui est dur a la misere et insensible aux souffrances des 
indigents, celui qui ayant du pain en abondance n'en donne pas a ceux qui lui tendent la main. 

Et de quels anathemes sont poursuivis ces testaments scandaleux de pretres, laissant a des parents plus ou moins 
eloignes, des sommes d'argent relativement considerables, apres s'etre montres, pendant leur vie, interesses; apres au 
gain, impitoyables, pour exiger les moindres redevance ; turpe lucrum sectantes. 

528. — Indelicatesses chez les seminaristes. 

Ce vice de I'avarice ne pent guere se rencontrer chez des seminaristes. Les moralistes ont remarque depuis longtemps 
qu'il est la passion de I'age mur et surtout de la vieillesse. Le jeune homme est naturellement genereux et volontiers 
prodigue. Ce qu'il y aurait a surveiller chez eux, au sujet du septieme commandement, ce serait peut-etre, un certain 
manque de scrupule au sujet du tien et du mien. II se peut que la delicatesse de conscience, en cette matiere, soit un peu 
diminuee dans nos etablissements par le fait du service militaire. On sait, en effet, que le proverbe gratuitement attribue 
a la nation voisine " tout ce qui est en Espagne appartient aux Espagnols ", est repete complaisamment et mis en 
pratique par les soldats. Nos seminaristes-soldats s'en defendent-ils completement, et ne risquent-ils pas de rapporter de 
la caserne certains procedes, qui denotent, sur ce point, quelque defloration du sens moral, ou tout au moins, une 
certaine indelicatesse ? 

C'est la un point qui merite attention. Plus tard, le seminariste devenu pretre aura a manier, a I'abri de tout autre controle 
que celui de sa conscience, des sommes d'argent plus ou moms considerables ! II faut done que sa conscience soit 
honnete, jusqu'au scrupule. 

§VII Non litigiosum. . . prudentem... testimonium habere bonum ab iis qui foris sunt. Diaconos... non bilingues. 

529. — Eviter medisances, calomnies, soup9ons, etc. 

Sur le huitieme commandement de la loi naturelle, auquel ces paroles de saint Paul se rapportent, que de defauts a 

relever qui peuvent sevir, dans les seminaires et, pousses a un certain degre, marquent une inaptitude evidente pour le 

ministere sacre ! 

Le penchant a la medisance, surtout a la calomnie ; I'habitude de mentir a tout propos, surtout pour se disculper, les 

soup9ons peu fondes les jugements temeraires, les paroles et les procedes brouillons, les indiscretions de tout genre, la 

curiosite qui scrute avidement les actes et les paroles d'autrui, les critiques tantot ouvertes, tantot soumoises, contre les 

condisciples, contre les maitres... quelle ample matiere a reflexion, a examen, a controle severe ! 

Nous n'osons meme pas nous aventurer sur un terrain aussi vaste et nous preferons repeter simplement aux seminaristes 

les deux ou trois mots de saint Paul places en vedette. 



397 Tit. iii, 4. 
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Un candidal au sacerdoce ne doit pas etre intemperant dans ses paroles " non litigiosum " ; mais gouvemer avec 
prudence son jugement et son langage " prudentem " . II a besom que ceux du dehors se fassent une bonne opinion de lui 
et lui donnent le suffrage d'un temoignage bienveillant " testimonium habere bonum ab lis qui foris sunt " . 
Or il est impossible d'obtenir I'estime du public quand on a mauvaise langue et si Ton est soi-meme, toujours pret a 
demgrer les autres. Gardez-vous surtout, futurs diacres, futurs pretres, gardez-vous de ce defaut qui s'appelle la langue 
double — non bilingues. — La sagesse divine la tient en abomination. — Os bilingue detestor^'^. 

530. — L'homme a langue double. 

L'homme qui a la langue double loue en face, mais il critique par derriere et frappe dans le dos ; il se plait a desunir les 

amities ; car se sentant deteste lui-meme, il ne peut souffrir que d'autres aient des amis. Fomentateur de discordes, il salt 

habilement semer les insinuations malveillantes ; il excelle a manier les mots a double sens, et sa malice redoutable 

s'amuse a accumuler les ruines dans les esprits et dans les cceurs. 

Ces gens-la sont de vrais fleaux, des betes malfaisantes qu'il faudrait museler ! II les faut ecarter impitoyablement du 

sacerdoce, oii ils exerceraient de veritables ravages. L'Histoire est pleine de leurs sanglants exploits. 

Maudits soient les brouillons et les mauvaises langues ! " Susurra et bilinguis maledictus ; multos enim turbavit pacem 

habentes^'' " . 

Cher seminariste, exercez-vous a la prudence du langage a la discretion. Vous serez plus tard le confident des secrets les 

plus intimes, les plus sacres. Saurez-vous les garder completement, si vous contractez I'habitude de parler 

inconsiderement de tous et de tout, si vous n'avez pas deja, des le seminaire, un religieux respect pour tout ce qui doit 

demeurer cache ? Que d'ames qui auraient grand besoin de s'ouvrir au pretre et n'osent point, parce qu'elles le savent, ou 

le croient, indiscret. . . . Pensez-y ! . . . 

§ VIII Justum ! Sanctum ! 

531. — Deux mots de saint Paul. 

On ne constatera pas sans etonnement que saint Paul, enumerant dans sa lettre a Timothee les conditions requises chez 
les aspirants au sacerdoce, ne parait faire aucune mention des vertus sumaturelles ; ni meme de I'accomplissement des 
devoirs envers Dieu. Dans I'epitre ad Titum, il signale encore et surtout des qualites negatives : non superbum, non 
iracundum, non vinolentum, non percussorem, non turpis lucri cupidum. 

A la suite, cependant, nous trouvons deux mots qui, a eux seuls, contiennent tout un programme de saintete clericale. 
Que celui qui desire le sacerdoce, dit-il, soit juste, soit saint : Justum, Sanctum'*™. 

532. — Justice dit toute vertu. 

La justice, dans le sens complet du mot, renferme tous les devoirs, et, en premiere ligne, les devoirs de religion. On n'est 
vraiment honnete et juste, meme au point de vue de la simple raison, que si Ton se montre, avant tout, fidele a Dieu. Qui 
dit justice dit toute vertu, proclame saint Thomas apres Aristote. " Justitia est omnis virtus'*"'. " 

533. — Toute vertu naturelle. 

Tous les preceptes du decalogue, affirme-t-il ailleurs, sont des preceptes de justice : les trois premiers regardent les actes 
de la religion, qui est la partie la plus importante de la justice — le quatneme regie les actes de la piete filiale, qui est la 
deuxieme partie de la justice — les six demiers determinent les actes de la justice ainsi vulgairement nommee, celle qui 
s'exerce entre egaux''"'. 

Le candidal du sanctuaire sera juste " justum ", fidele a observer tous les commandements de la loi naturelle, fidele a 
Dieu, anime d'une religion profonde. 

534. — Toute vertu surnaturelle. 

Mais, Ton se tromperait fort, si Ton arretait a cette limite, si etendue soit-elle, la signification du mot " justum " employe 
par TApotre. La justice chretienne comprend, elle aussi, toute vertu naturelle, mais elle enveloppe en outre le groupe 
tres noble des vertus sumaturelles, qui forment dans I'ame I'escorte d'honneur de la grace sanctifiante. " Nobilis simus 
omnium virtutum comitatus, qu^ in animam cum gratia divmitus infunduntur'"". " 

Le candidal au sacerdoce ne sera juste comme le requiert la dignite qu'il ambitionne, que s'il s'applique a pratiquer 
toutes les vertus ! II lui convient d'accomplir ainsi toute justice''"''. 



398 Prov. viii, 13. 

399 Eccli. xxviii, 15. Qu'on lise ce terrible commentaire de Cornelius a Lapide : " Susurro qui clanculum proximi famam rodit, de eoque mala 
insusurrat auribus alterius ; item Bilinguis qui duplici quasi lingua contraria loquitur, (coram enim laudat, sed a tergo vituperat) ; uterque inquam, imo 
soepe unus idemque est maledictus, id est dignus maledictione, quem scilicet Deus, angeli et homines abominentur et exsecrentur ; quia " multos 
pacem habentes" turbat seminando discordias, aversiones et odia. Ideoque amicitias dissocial, ac pro eis inducit inimicitias, rixas, bella ccedes et 
strages hominum, populorum, urbium et regnorum. " (Com. A Lap. in hunc locum). 

400 Ad. Titum i, 8. 

40 1 11a Use q. Iviii, art. 5 sed contra. 

402 " Prcecepta Decalogi oportuit ad justitiam pertinere. Unde tria prima prcecepta sunt de actibus religionis, quce est potissima pars justitice ; quartum 
autem prcEceptum est de actibus pietatis quos est pars justitice secunda : alia vero sex dantur de actibus justitice communiter dictce quce inter cequales 
attenditur " 11a Use q. cxxii, a. 1 . 

403 Catech. Cone. Trid. De Baptismo N° 42. 

404 Sic nos decet implere omnem justitiam (Math, iii, 15). 
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535. — La samtete. 

Et, chez lui, cette justice ne peut pas se tenir au niveau ordinaire present a tout chretien ; .elle doit "^.elever jusqu'a la 
saintete " sanctum ". 

Arretons la les considerations sur le minimum de saintete a exiger des seminaristes. Aussi bien, ce qui nous reste a dire 
sur le maximum precisera sur ce pomt notre pensee. 

ARTICLE II. 
Saintete convenable : maximum a pourvoir 

536. — Impossible de determiner le degre de saintete requise. 

S'il nous a ete relativement facile de determmer le minimum et le maximum de I'intention droite et de la science chez 
les jeunes gens qui aspirent au sacerdoce, nous declarons sans detour, comme sans crainte d'etonner personne, qu'il nous 
est absolument impossible de fixer oii finit le minimum de saintete absolument requise, ou commence le maximum de 
saintete a promouvoir 

Si Ton demande dans quelle mesure il faut aimer Dieu, saint Bernard repond : la mesure de I'amour de Dieu, c'est de 
I'aimer sans mesure : " modus diligendi Deum sine modo diligere'"'^ ". "Pareillement si Ton veut savoir dans quelle 
mesure un seminariste, un aspirant aux Ordres, doit etre saint, on ne peut que repondre : qu'il soit saint sans mesure. En 
cette carriere, aucun point d'arret ne saurait etre assigne. II faut, comme saint Paul, oublier le chemin parcouru, se porter 
de tout sen elan vers ce qui est en avant, toujours courir droit au tout, vers la vocation superieure a laquelle Dieu nous 
convie dans le Christ Jesus : " ad bravium supems vocationis'""' " . 

537. — Cultiver toutes les vertus. 

Le bon seminariste, soucieux de repondre dignement a sa vocation, se preoccupera done de cultiver en lui toutes les 
vertus, les vertus theologales : foi, esperance, charite ; les vertus morales : prudence, justice, force, temperance. Aucune 
ne sera negligee ; toutes lui seront necessaires, car il doit les enseigner, les precher, de parole et d'exemple'"''. 

538. — La vertu reine : la divine charite. 

II portera cependant un soin particulier a developper toujours davantage en lui la vertu reine, celle qui anime, vivifie et 

incite au progres toutes les autres : la divine charite, I'amour de Dieu. 

II aimera Dieu a la maniere de saint Bernard, a la maniere de tous les Saints : il aimera sans mesure. 

II concentrera sur Lui, sur Jesus-Christ, sur le Sacre-Cceur, sur la tres Sainte Eucharistie toute sa puissance d'aimer''"^. 

Aux flammes de cet amour sacre il presentera successivement tous ses defauts, pour les immoler en holocauste 

d'agreable odeur Tous les sacrifices lui deviendront faciles et doux parce qu'il aimera ! L'amour de Dieu, la divine 

charite, fortifiera en lui toutes les autres vertus. 

539. — Deux vertus specialement recommandees aux clercs. 

Neanmoins, il est deux vertus que Ton peut plus specialement recommander aux efforts des jeunes clercs, deux vertus 

qui semblent leur etre plus necessaires pour repondre de mieux en mieux a leur vocation et assurer des fruits plus 

abondants a leur ministere futur Nous les avons souvent nommees dans les pages qui precedent, et, plus d'une fois, 

nous les avons rencontrees dans les exhortations de I'Eglise et des Souverains Pontifes, ce sont : I'humilite et I'esprit de 

sacrifice. 

Pie X nous a signale I'indiscipline et ce qui I'engendre, I'orgueil de I'espnt, comme I'inclination la plus contraire a la 

vocation'"". C'est done qu'a ses yeux I'humilite est la vertu la plus necessaire du seminariste. 

D'autre part, Leon XIII nous a declare qu'un puissant esprit de sacrifice est absolument necessaire pour travailler avec 

zele a la gloire de Dieu et au salut des ames'"". 

Nous avons parle plusieurs fois de I'esprit d'humilite, plus rarement de I'esprit de sacrifice, pas assez ni de I'un, ni de 

I'autre. 

Mais a vouloir traiter de ces deux vertus on serait infini. 

Donnons seulement quelques breves indications ; elle termineront utilement cet ouvrage. 

* 
* * 



405 s. bemard. De Diligendo Deo, cap. 1. 

406 Quce quidem retro sunt obliviscens et ad ca quoe sunt priora extendens meipsum, ad destinatum persequor, ad bravium supemce vocationis Dei in 
Christo Jesu. (Philipp. iii, 13, 14). 

407 A recommander aux seminaristes et aux pretres I'excellent ouvrage du P. Bouchage : Pratique des vertus. 

408 Fortitudinem meam ad te custodiam, quia Deus susceptor meus es (Ps. Iviii). 

409 PIE X. Encycl Pieni I'animo. 28 julii 1906, (Cf. N° 269). 

410 LEON XIII. Encycl. Fin. del principio, 8 decembre 1902. Cf. supra. 2e partie, chap, iii, art. 1. 
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540. — L'humilite, vertu necessaire. 

L'humilite devrait naitre comme d'elle-meme clans la volonte, quand notre esprit s'est fortement penetre de cette double 

conviction : Je ne suis rien. " Nihil sum'"' ". Je ne puis rien, " Sine me nihil potestis facere""' ". 

Je ne suis quel que chose que par Dieu ; mais avec Dieu je peux etre tout, jusqu'a devenir son semblable : " similes ei 

erimus''" " ; " divmss consortes nature'"'' " . 

Je me puis quelque chose que par Dieu ; mais avec Dieu je peux toutes choses : " Omnia possum in eo qui me confortat 



415 II 



A Dieu je dois done rapporter la gloire de tout ce que je suis et de tout ce que je fais de bien. 

Notre orgueil vient, en premier lieu, de notre ignorance, ou de notre demi-conviction, ou de notre oubli, au sujet de ces 

deux verites. Un solide traite " de deo " est la premiere condition de l'humilite, cette vertu si chretienne et meme si 

humaine'*"'. 

De l'humilite resulte une defiance absolue de soi-meme, jointe a une confiance absolue en Dieu seul. 

De l'humilite jaillissent la priere, la prudence dans nos demarches, la fuite des occasions, la recherche des conseils 

d'autrui, la douceur, I'obeissance a tout supeneur legitime, etc. Vertus passives, a-t-on ose dire ! II faut n'avoir guere 

essaye de les pratiquer pour parler ainsi ; on aurait constate qu'elles necessitent I'energie interieure la plus intense, parce 

qu'elle contrarient nos penchants les plus inveteres ! 

541. — L'humilite et les autres vertus. 

Cette humilite est la condition indispensable de toute vertu et, en ce sens, le fondement de toutes les autres. La foi, il est 
vrai et il faut I'admettre avec le Concile de Trente, est le fondement proprement dit, sur lequel reposent les autres vertus 
et tout I'edifice de la justification, fundamentum et radix totius justificationis'"'. Mais observons, avec, saint Augustin et 
saint Thomas, qu'avant de jeter les fondements d'un edifice, il faut creuser la terre ou on veut les placer. 
De meme pour introduire et etablir les vertus dans I'ame, il faut prealablement la creuser : c'est l'humilite qui fait ce 
travail preparatoire, tres penible, mais combien indispensable. L'humilite est done bien, comme le dit saint Thomas, la 
condition necessaire de toutes les autres vertus, en tant qu'elle bannit I'orgueil, qui est le grand obstacle a I'entree de 
toute vertu. Get orgueil, l'humilite le jette par-dessus bord, a larges pelletees, et prepare ainsi les votes a Taction de Dieu, 
de ce Dieu qui resiste aux superbes et ne s'inclme que vers les bumbles'"^. 

542. — L'humilite, plus necessaire au pretre. 

L'humilite est done necessaire a tous ; mais combien plus au pretre, au seminariste ! Car, en continuant la comparaison 
de saint Augustin, il faut dire : plus I'edifice que Ton se propose de batir est eleve, plus profonds doivent etre les 
fondements que Ton creuse. Done plus profonde doit etre l'humilite chez celui qui brigue une dignite plus haute. Or, 
jusqu'ou ne s'eleve pas la hauteur du sacerdoce ? Ne depasse-t-il pas, la matemite divine mise a part, toute autre dignite 
creee ? La conclusion s'lmpose : Le pretre ne devrait etre depasse en humilite que par la Vierge tres humble ! 

543. — Le point le plus pratique et le plus difficile de l'humilite. 

Voir qu'il faut etre humble, c'est deja un grand point. Cependant il n'en coute pas trop d'avouer que nous ne sommes rien 

devant Dieu, que nous tenons tout de Lui, et que nous ne pouvons rien sans ses lumieres et son secours. Le plus difficile 

est de reconnaitre theoriquement, mais surtout pratiquement, cette autre verite, a savoir que Dieu se fait representer 

aupres de nous par des creatures a qui il delegue sa puissance de diviniser, sa puissance de diriger et d'aider a Taction ; 

qu'a ces creatures nous devons demander secours pour etre, pour savoir et pour pouvoir : que nous devons nous 

soumettre a elles comme a Dieu meme, dont elles sont les mandataires. 

Les indisciplines d'esprit, de volonte, de parole et d'action proviennent, le plus souvent, de la meconnaissance pratique 

de cette verite essentielle. 

Nous ne pouvons nous etendre davantage; mais que les seminanstes soient bien persuades que la plupart de leurs fautes, 

de leurs bevues, de leurs fausses demarches, de leurs imprudences, de leurs envies de revoke, de leur tristesse, de leur 

humeur sombre, ont une source commune : la vanite, I'orgueil, la confiance en eux-memes, la presomption ! 

* 
* * 



411 I cor. xiii, 2. 

412 Joan, xv, 5. 

413 I Joan, iii, 2. 

414 I Petri i, 4. 

415 Philipp. iv, 13. 

416 Qu'on nous permette de signaler un ouvrage du P. Faber : " Le Createur et la creature ", comme fort propre a nous introduire dans l'humilite. 

417 Cone. Trid., sess. V, cap. viii. 

418 S. Thomas, lla llae q. clxi, art. 5 ad 2. — Qu'il nous soit permis de recommander a nos jeunes clercs la meditation attentive des articles de saint 
Thomas sur l'humilite et I'orgueil. (Ibid. q. clxi-clxv). lis ne peuvent guere trouver rien de plus clair ni de plus pratique sur un sujet si important. 
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544. — Le sacrifice personnel est notre reponse au sacrifice eucliaristique. 

Apres I'humilite, I'esprit de sacrifice. 

L'acte propre du pretre est d'offrir le sacrifice de la messe : c'est pour cela qu'il est constitue : Constituitur.. ut offerat... 

sacnficia'"'. Le sacrifice de la messe, I'lmmolation du Christ, est Taction la plus auguste de la religion que preche le 

pretre, le resume de tous les dogmes Chretiens. Mais il est necessaire d'ajouter que le sacrifice de soi, I'immolation de 

soi, est facte le plus auguste de la morale chretienne, le resume de tous les preceptes. S'immoler pour famour de Dieu et 

pour I'amour de ses freres, se depenser de toutes manieres pour la gloire de Dieu et le salut des ames, c'est toute la 

raison d'etre du pretre. 

Le Seminaire est institue pour enseigner aux candidats de I'autel la maniere d'offrir le sacrifice eucharistique et les 

augustes realites qu'il contient : c'est tout le dogme. 

Le Seminaire est institue egalement pour enseigner a ces futurs pretres la pratique de I'immolation de soi, du sacrifice 

personnel : c'est toute la morale, tout I'ascetisme chretien'*'''. 

Or, ni I'une ni I'autre de ces sciences : science theorique du sacrifice de la messe, science pratique du sacrifice 

personnel, ne s'apprennent en un jour ; il y faut des le9ons frequentes et des exercices multiplies. 

Chaque seminariste doit done s'accoutumer peu a peu au sacrifice, c'est-a-dire au combat contre la mauvaise nature, a la 

destruction de ses defauts, a la mortification de ses passions, a I'oubli de soi pour les autres. II doit tremper fortement sa 

volonte, en s'habituant a se vaincre en toutes choses, en se pliant a emettre frequemment des vouloirs bons et reflechis, 

en opposition avec les vouloirs spontanes, mais mauvais, qui surgissent sans cesse en lui''"'. 

Aucune de ses joumees ne doit s'ecouler sans etre marquee par quelqu'un de ces sacrifices signales, qui exigent un 

veritable effort, parfois de I'heroisme, et font remporter des victoires glorieuses. 

Chaque jour il assiste a la Messe de Jesus, chaque jour Jesus immole s'offre a lui ; chaque jour aussi il devrait s'offrir a 

Jesus par une immolation personnelle. 

545. — Hostie pour hostie. 

Ce doit etre done entre Jesus et vous, cher seminariste, une perpetuelle emulation d'amour sanglant. 

Et si chaque jour vous etes temoin du sacrifice de Jesus pour vous, que chaque jour Jesus puisse etre temoin de vos 

sacrifices pour lui. 

Par I'hostie que vous recevez, vous communiez ventablement a Jesus immole. Mais cette communion n'a toute sa 

signification que si vous etes resolus a vous immoler vous-meme a Jesus. 

546. — Toute hostie est une sentence qui veut lever en sacrifice. 

Cette hostie qui vient dans voire poitrine est le fruit des deux sacrifices combines du Calvaire et de I'Autel. Fruit de 
sacrifice, elle veut devenir en vous semence de sacrifice, comme le gland fruit du chene, est semence d'un chene 
nouveau. Et comme le gland tombe du chene demande a la terre qui le regoit de quoi produire un arbre tout semblable a 
celui dont il est ne, ainsi I'hostie samte, tombant de I'arbre du Calvaire et du sacrifice de I'Autel sur la terre feconde de 
voire ame, lui demande de quoi produire, en vous et par vous, des sacrifices aussi semblables que possible, a celui de 
I'Autel et a celui du Calvaire. Toute hostie regue qui n'engendre pas apres elle un sacrifice, est une hostie mutilisee, au 
moins en partie. Oh ! que d'hostie mutilisees dans voire vie, peut-etre ! 

A quoi tend, en somme, cette pratique du sacrifice et de la mortification ? A un vrai depouillement qui ressemble a une 
mort. II s'agit de depouiller, de tuer en nous ce que I'energique langage de saint Paul appelle le vieil homme, I'homme 
enfle d'orgueil et briile par la concupiscence, I'homme ne d'Adam pecheur, pour lui substituer I'homme nouveau, cree en 
nous selon la ressemblance du nouvel Adam, de Notre- Seigneur Jesus-Christ ''■'. 

Chers, Seminaristes; c'est, pour operer en vous ce changement, cette substitution, que Jesus vient en vous si souvent par 
la Sainte Communion. Chaque fois qu'il entre en vous, c'est pour y, graver un nouveau trait de sa physionomie morale, 
ou pour appuyer de nouveau sur les lignes deja imprimees, mais que vous, effacez sans cesse. C'est le Souverain Pretre 
qui, vient poursuivre en vous la formation du pretre que vous voulez etre. " donee formetur Christus in vobis**'' ". C'est 
le Sauveur qui vient continuer dans voire ame I'image commencee d'un nouveau Sauveur, dormer d'autres coups de 
pmceau a cette oeuvre depuis longtemps entreprise par son amour, mais si fort, compromise par vos resistances et 
toujours si peu avancee par le fait de vos infidelites. 

547. — Nos resistances a Jesus qui nous demande des sacrifices. 

Vous semblez occupe a defaire son travail; a mesure; qu'il essaye de le pousser plus avant ; a effacer les traits et les 

couleurs, a mesure qu'il les etend ou les reproduit. 

Que de fois il a essaye de graver en vous I'humilite ; et toujours I'orgueil, ou une sotte vanite, vous devore. 

Que de fois il a voulu peindre en vous le goiat du travail, de I'effort persistant, de la piete ; et toujours vous vous tramez 

dans la paresse; les nonchalances et les tiedeurs. 

Que de fois il vous a demande tel ou tel sacrifice, que de fois il vous a suggere telle ou telle demarche d'obeissance, de 

soumission, I'immolation de telle attache dangereuse, et vous refusez et vous vous derobez toujours. A ces voix 



419 Hebr. v, 1. 

420 A lire, a relire, a mediter souvent, le tres bon ouvrage de Buathier. " Le Sacrifice dans le Dogme Catholique et dans la vie chretienne. " Paris, 
Beauchesne. On peut I'appeler le livre d'or du sacrifice. 

42 1 Cf. La formation de la "volonte par guibert. — Paris, Bloud, Collection : Science et Religion. 

422 Ephes. iv, 24 ; 1 Cor. xv, 47, 49. 

423 Galat. iv, 17-19. 
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mysterieuses qui vous provoquent au bien vous faites la sourde oreille et peu a peu votre piete degenere en piete de 
surface, toute theorique ou de pure sentiment alite. Et, tandis que votre communion matinale devrait rayonner sur toute 
votre joumee pour la transformer en joumee vraiment chretienne, eucharistique, sacrifice, vous la confmcz entre les 
strictcs limites des quelques mmutes de Taction de graces, comme une source que Ton enclot de hautes murailles, pour 
I'empecher de se repandre au dehors. Vous ne serez dans le vrai de la religion chretienne, et surtout dans le vrai de votre 
vocation sacerdotale, que lorsque vous serez entre a pleines voiles dans la pratique du sacrifice. 

548. — Conclusion. 

Terminons en repetant ces deux mots, que tout seminariste devrait graver, en lettres de feu et de sang, des la premiere 
ligne de son programme de saintete : 

HUMILITE SACRIFICE 

Et concluons par cette adjuration finale : 

O vous qui aspirez a offrir le sacrifice de la messe, sachez que le premier et le plus necessaire de tous les sacrifices 

personnels, celui qui s'impose a vous chaque jour, et ne doit Jamais cesser "sacrificium Domino legitimum, juge... 

perpetuum''"'' " consiste dans I'immolation de votre vanite, de votre amour-propre, de vos susceptibilites, de vos 

desobeissances, en un mot, le sacrifice de votre orgueil. 

Que votre lutte contre lui soit sans treve et ne vous flattez jamais de lui avoir donne le coup supreme. L'orgueil ne 

mourra qu'avec vous, et vos efforts a le detruire devront se continuer tout le long de votre vie sacerdotale qui sera ainsi 

jusqu'a la fin ce qu'elle doit etre : une vie d'humilite, une vie de sacrifice dans I'amour de Dieu. 



424 Ezech. xlvi, 14. 
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Conclusions 



I. — L'ETUDE DE LA VOCATION AU GRAND SEMINAIRE 

549. — Cette etude est facile. 

Si Ton a bien suivi notre pensee, on n'aura pas de peine a tirer avec nous cette conclusion, a savoir que ce que Ton 
appelle etude de la vocation, est chose relativement facile au Grand Semmaire, soit pour les Directeurs qui appellent, 
soit pour le Directeur de conscience qui doit juger ou conseiller son penitent au sujet de I'appel refu ou a recevoir, soit 
pour I'eleve lui-meme. 

550. — Sur quoi elle ne porte pas. 

Rappelons tout d'abord que ni les uns ni les autres n'ont a rechercher dans les candidats un appel divm veritable. Cette 
theorie d'une vocation directement notifiee au sujet par Dieu doit etre definitivement mise de cote, comme contraire a la 
plus pure doctrine de I'Eglise, de la Sainte Ecriture et de la Theologie catholique ; comme contraire, aussi, a I'experience 
universelle qui, sous le nom de recherche des vocations, ne fait, au fond, que rechercher des aptitudes plus ou moins 
prononcees aux fonctions sacerdotales. 

551. — Pas de signes certains d'appel divin antecedent. 

Les signes d'apres lesquels on voudrait conclure — avant I'appel episcopal — que quelqu'un est ou semble divinement 
marque pour le sacerdoce, ne sont en definitive que des signes d'idoneite, de vocation en puissance. Et personne n'a le 
droit d'affirmer, en vertu de ces signes, qu'un sujet est certainement I'objet d'un appel etemel de Dieu au sacerdoce. 

552. — Nul droit a I'ordination. 

Par consequent, nul ne pent conclure qu'il y a, pour les ministres de I'Eglise, obligation d'appeler et d'ordonner tel ou tel 

sujet que Ton supposerait appele de Dieu. Les deux questions, en effet, sont intimement liees et correlatives. Si Ton pose 

le principe de I'appel divin antecedent, la conclusion s'impose de la necessite pour les eveques d'appeler et d'ordonner 

I'elu de Dieu. 

Or, les chefs d'Eglise ne sont pas plus obliges d'appeler au sacerdoce tons ceux qui paraissent appelables, que les chefs 

de I'Etat ne sont tenus de creer fonctionnaires tons les citoyens qui sont aptes a le devenir Les uns et les autres, nous 

I'avons dit plus haut d'apres saint Thomas, ne se doivent guider que d'apres les exigences du bien commun. 

C'est pourquoi, nous I'avons vu, les Souverains Pontifes et les Conciles recommandent aux Eveques de n'ordonner que 

le nombre de pretres reclame par les necessites de leurs dioceses respectifs, et de se montrer plus exigeants pour les 

qualites des ordinands, quand lis ont abondance de candidats aux saints Ordres. 

L'etude de la vocation est done, purement et simplement un examen d'aptitudes intellectuelles et morales. Or, cette 

etude est facile : 

1° Pour les Directeurs de Seminaire. 

2° Pour le Directeur de conscience. 

3° Pour le candidal lui-meme. 

1° L'etude de la vacation est facile pour les Directeurs de Seminaire 

553. — Facile au point de vue de la science. 

Les multiples examens auxquels sont soumis les eleves des Grands Seminaires eclairent abondamment la conscience 
des Directeurs en ce qui est de la science des candidats. 

554. — Facile au point de vue de la moralite. 

Les diverses sources d'information dont ils disposent relativement a la moralite, a la vertu, a la droiture d'mtention chez 
les eleves, sont egalement suffisantes, dans la tres grande majorite des cas, pour fonder un jugement prudent. Tout se 
reduit a ceci : Que personne ne leur cache quelque piece essentielle ou utile a I'examen de la cause. 

555. — Devoir d'informer les juges des candidats aux saints Ordres. 

C'est une grave obligation pour tous les fideles et pour tons les pretres de contribuer au bon recrutement du clerge, de 
veiller surtout a ecarter les mdignes. 

lis ont un devoir en cette affaire, et .gravement obligatoire en conscience, c'est de foumir aux juges officiels tous les 
renseignements susceptibles de les eclairer au sujet des candidats. L'admonition solennelle du Pontifical ''■^ n'est que le 
rappel de cette obligation qui a da etre remplie anteneurement, tout comme les reflexions tres serieuses, tres longues, 
que I'eveque present aux clercs qui vont franchir le pas du sous-diaconat, doivent avoir ete faites par eux avant ce 
moment solennel. 



425 Quid de eorum actibus aut moribus noveritis, quid de merito sentiatis, libera voce pandatis ; et his testimonium Sacerdotii magis pro merito quam 
aifectione aliqua tribuatis. Si quis igitur habet aliquid contra illos, pro Deo et propter Deum, cum fiducia exeat et dicat : verumtamen memor sit 
conditionis suce. (Pontifical. — Ordination des pretres). 
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La publication solennelle des bans pour les Ordres sacres, ne doit done pas etre consideree comme une formalite vide de 

sens ; elle oblige rigoureusement et sous peine de faute grave — bien plus grave que dans les questions matrimoniales 

— a eclairer les eveques et leurs representants sur la conduite des candidats. 

Des lors que Ton connait la-dessus un detail de quelque importance, on n'a pas le droit de le taire ; moins encore 

pourrait-on decider, par soi-meme, que le fait ne saurait etre de consequence. On n'est pas juge en ces matieres sacrees ; 

et, d'autre part, si en realite le renseignement n'est pas de nature a modifier le jugement des Directeurs, il n'y a done 

aucun inconvenient a le dormer, tandis que Ton peut toujours craindre qu'il n'y ait dommage a le tenir secret. Ceux qui, a 

ce propos, oseraient prononcer le mot de " delation ", feraient preuve de posseder bien peu le sens de la veritable 

delicatesse. 

Cette obligation est particulierement grave pour les eleves d'un meme Seminaire au sujet de leurs condisciples, et pour 

les pretres du diocese au sujet des seminaristes'*'''. Si chacun fait son devoir, tous les candidats indignes seront ecartes. 

2° L'etude de la vocation est facile, pour le Directeur de conscience 

556. — Le confesseur. 

Qu'on veuille bien se reporter a ce que nous avons determine au sujet de son role exact, et Ton concluera que son 
jugement en cette matiere, comme confesseur, est, dans la plupart des cas, purement negatif, en ce sens qu'il n'a pas a 
decider si la vocatio doit ou peut etre donnee, mais seulement si la vocation proposee doit etre refusee par le candidat. 
S'il ne connait dans son penitent aucun fait intime de conscience qui interdise I'acceptation de I'appel, son role consiste 
purement et simplement a laisser passer la vocation regue. 
Sa responsabilite est, de ce chef, tres allegee. 

557. — Le conseiller. 

Son role de conseiller prudentiel et ascetique est plus delicat ; mais il entraine de moms graves responsabilites. Nous 
nous sommes longuement etendu sur ce point (N° 300 et suiv.). 

3° L'etude de la vocation est facile pour le candidat 

558. — Devoir unique du candidat. 

Celui-ci n'a, a ce point de vue, qu'une seule chose a faire : se montrer tel qu'il est a ses directeurs, tel qu'il est a son 
confesseur S'il procede ainsi, il peut se tenir tranquille. Quand I'appel des Directeurs lui sera notifie et que le confesseur 
lui aura declare qu'il ne trouve en son ame aucune raison de refuser I'appel, il pourra dire en toute joie et expansion 
d'ame : Je suis sur de la legitimite absolue de ma vocation au sacerdoce. Cette douce certitude rayonnera sur toute sa vie 
depretre ! (N° 239). 

Au contraire, s'il a dissimule quoique ce soit d'lmportant a ses Directeurs ou a son confesseur, un vice d'origine pesera 
sur sa carriere sacerdotale tout entiere, car il pourra toujours craindre d'avoir extorque la vocation, d'avoir ete ordonne 
pretre contre la volonte de Dieu, a la faveur d'un simple decret permissif divin, semblable a ceux dont parle la theologie, 
par lesquels Dieu laisse faire le mal a qui s'obstme a le vouloir commettre. 

559. — Si non fueris vocatus, fac te vocatum. 

II n'est peut-etre pas inutile d'ajouter que pour ce malheureux tout espoir n'est pas perdu. 

Appele et ordonne sans vocation dispositive, c'est-a-dire sans I'idoneite voulue, il lui reste la possibilite de conquerir 

apres coup, avec le secours de ces graces de choix que Dieu ne refuse point au repentir sincere, les dispositions qui lui 

manquaient au jour de I'ordination. 

Et tel est, semble-t-il, le seul sens qu'on puisse raisonnablement donner a I'adage traditionnel : Si non fueris vocatus, fac 

te vocatum. Au regard de I'appel etemel, un pareil principe ne saurait se soutenir Les decrets divins sont irreformables. 

On est appele ou on ne Test pas : on n'y saurait rien changer 

Mais la vocation au sens materiel du mot, de meme qu'on peut la perdre en perdant I'intention d'etre pretre, et I'idoneite, 

de meme peut-on la recouvrer, la raviver et la developper 

IV — situation juridique du candidat au sacerdoce par le fait de son entree au grand seminaire. 

560 — Le candidat au jour de son entree au Seminaire. 

Le jour ou il a franchi le seuil du Grand Seminaire, le jeune homme qui se destine aux Ordres a maugure avec I'eveque 
de son diocese des rapports tout particuliers. 

En I'accueillant d'ans la maison ou il forme ses pretres, I'eveque, represente par les Directeurs, a montre au candidat le 
reglement qui fixe les conditions de vie dans I'etablissement, et lui a dit : " Vous etes libre d'entrer dans mon Seminaire 
ou de n'y pas entrer, libre d'y rester ou de partir ; on ne vous force pas de venir, on ne vous empechera jamais de vous 
retirer Mais vous n'avez le droit d'entrer et vous n'aurez le droit de rester qu'autant que vous vous plierez aux regies que 



426 Les lettres testimoniales des vacances rentrent dans cet ordre d'idees. La conscience des cures de paroisse est strictement liee au sujet de leurs 
seminaristes en vacances : " Super quo conscientiam tuam oneramus" disent les Eveques. — Ne se rencontre-t-il pas des cures qui semblent plus 
preoccupes de cacher les fautes de leurs proteges que de les devoiler ? Quelle triste protection ils leur donnent la, et comme ils comprennent peu leurs 
obligations envers le sacerdoce ! 

171 



j'ai etablies. Ce reglement volontairement accepte, vous n'aurez jamais le droit d'en eluder les articles ; ce serait de votre 

part une inconsequence et une deloyaute. Car, si vous etes entre dans ma maison et si vous y restez, c'est bien de vous- 

meme ; et vous n'avez le droit d'y vivre que selon les regies qui y sont en vigueur 

La liberie de vos mouvements n'est restreinte que par vous, puisque vous pouvez, en vous en allant; vous debarrasser du 

joug, s'il vous pese trop. 

De meme, vous etes libre de desirer le sacerdoce ou de ne pas le realiser ; mais si vous voulez etre pretre, vous ne le 

serez qu'a la condition de passer tant d'annees dans mon Seminaire et d'y satisfaire aux diverses obligations 

intellectuelles, morales et disciplinaires que j'y ai determinees. 

Mais, d'un autre cote, quoique libre de vous appeler, de vous ordonner ou de ne pas vous ordonner, je m'engage par 

promesse formelle a vous appeler et a vous ordonner, si vous vivez en vrai seminariste. " 

561. — Quasi-contrat et gratuite de I'appel. 

La vocation demeure toujours gratuite et le fait de vivre conformement aux regies d'un Grand Seminaire ne confere en 
soi aucun titre exigitif de I'appel divin et de I'ordination. C'est uniquement de la promesse de I'eveque et de cette espece 
de quasi-contrat, passe, le jour de I'entree au Seminaire, entre I'Eveque et le seminariste, que resultera pour le candidat, 
le droit a I'appel et a I'ordination ; droit qui ne sera jamais meconnu, droit sur lequel le bon seminariste pent se fonder en 
toute sincerite, pourvu qu'il demeure fidele. 

La premiere proposition sur la vocation sacerdotale : " neminem jus uUum unquam habere ad ordinationem antecedenter 
ad liberam electionem Episcopi ", me, il est vrai, tout droit qui precederait le choix de I'eveque et en serait independant, 
mais non les droits qui sont la consequence de ce choix. 

Or, dans I'etat actuel de la discipline ecclesiastique, depuis la fondation des Seminaires, I'eveque commence a choisir les 
ordinands des le jour oii il les admet dans son Seminaire. Ce premier choix, tout conditionnel qu'il soit, cree cependant 
entre lui et les jeunes aspirants un commencement de lien juridique ; lien bien faible encore, mais qui ira se fortifiant de 
plus en plus a mesure que le sujet repondra de mieux en mieux aux esperances des premiers jours. II y a done la, nous le 
repetons, une sorte de quasi-contrat'''', en vertu duquel le bon eleve ne pent plus etre econduit que pour defaut reconnu 
d'idoneite. Mais ce droit, on le voit, est bien different du droit divin qui decoulerait de la constation d'un appel d'En- 
Haut, si Ton admettait ces sortes d'appel. II n'est que la consequence du choix episcopal, et il s'affermit a mesure que ce 
choix se precise par la collation des Ordres inferieurs, jusqu'au jour oii il devient definitif par I'appel au sacerdoce 
meme. 

562. — Le bon et le mauvais seminariste. 

Voila done une situation des plus claires. Aussi, le bon seminariste vit-il dans une paix parfaite ; il pent regarder I'avenir 
avec pleine confiance ; le sacerdoce est a lui. Le mauvais seminariste qui viole habituellement la regie, ou le seminariste 
douteux qui biaise souvent avec elle, sont remplis d'apprehension. La faute en est a eux seuls. Quand un retard 
d'ordination ou une sentence d'exclusion les atteignent, ils pretendent n'avoir pas ete suffisamment prevenus. C'est une 
raison bien mauvaise. Le reglement qu'ils violaient sciemment etait pour eux I'avertissement perpetuel, divm, qui cut du 
suffire, si leur conscience avait ete droite et loyale. 

Le mauvais seminariste ne desire etre averti que pour savoir quelles sont, de toutes ses fautes, celles que Ton connait et 
celles que Ton ne connait pas, afin de perseverer paisiblement en celles-ci, et de se cacher un peu mieux pour continuer 
celles-la. 

Les Directeurs avises se font un devoir d'avertir souvent, tres souvent, ceux qui n'agissent que par legerete ou faiblesse 
de caractere. A ceux-la les avis sont un vrai reconfort moral. Quant a ceux qui violent deliberement la regie, comme par 
principe, et qui, avertis une fois, deux fois, n'ont profile de la le9on que pour s'aigrir et se mieux cacher, il vaut mieux, 
en regie generale, qu'on les laisse se compromettre tout a fait. Leur mauvaise nature se revele par cette obstination et 
c'est un devoir de les ecarter du sacerdoce. 



427 L'existence de quasi-contrat est affirmee par les Canonistes. Voir en particulier Maupied: ed. Migne, T. II, col. 1168. 
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EPILOGUE 

Nous voici au terme de notre travail. En le commen9ant nous n'avions pas prevu qu'il nous amenerait a trailer sous 

toutes ses faces la question de la vocation sacerdotale ; mais la theorie ayant des contre-coups inevitables sur la 

pratique, force nous a ete, apres avoir expose notre: these sur la vocation, de montrer comment elle trouvait son, 

application exacte et normale aussi bien dans le recrutement du sacerdoce que d'ans le regime des Seminaires. 

La question qui domine tout I'ouvrage est celle-ci : etant donne que Dieu appelle au Sacerdoce, selon le mot de 

I'Apotre : nee quisquam sumit sibi honorem, sed qui vocatur a Deo, comment I'appel de Dieu est-il intime a ceux qui en 

sont I'objet ? 

Une opinion tres repandue disait : L'appel de Dieu est intime au sujet par des aptitudes, des gouts, des attraits qui lui 

revelent et revelent a ceux dont il releve — parents, cures professeurs, confesseurs, etc. — quil est divinement marque 

pour le sacerdoce. L'appel est en lui, il n'y a qu'a savoir I'y decouvrir ; c'est la tache speciale du Directeur de conscience. 

Les Directeurs de Seminaire, I'eveque lui-meme n'auraient guere qu'a s'inclmer devant cet appel constate et ordonner 

celui que Dieu appelle en dehors d'eux. 

A cette opinion nous avons oppose cette parole du Catechisme de Trente "Vocari autem a Deo dicuntur qui a legitimis 

Ecclesis ministris vocantur". 

L'appel divin arrive aux candidats en vertu de l'appel a eux adresse par les ministres legitimes de I'Eglise, par ceux qui 

ont juridiction au for exterieur : le Pape et les Eveques. 

Dans les candidats, prealablement a l'appel prononce par les chefs de I'Eglise, la " vocatio " proprement dite n'existe 

point. Les aptitudes, les attraits ne sont pas rappel divin formel; mais de simples idoneites a le recevoir On pent 

seulement les appeler vocation en puissance, au sens scolastique du mot. 

Des lors on aperfoit I'equivoque d'ou sont nees toutes les confusions en cette matiere. On appelait vocation, vocation 

proprement dite, vocation en acte, ce qui n'etait que vocabilite, vocation en puissance, aptitude a recevoir la vacation. 

Pour dissiper I'equivoque, nous avons apporte des arguments de toutes sortes ; et dans les documents les plus 

authentiques de la theologie, nous avons constate que du cote des sujets la vocation n'est qu'une pure et simple idoneite, 

que la vocation proprement dite est intimee eut dehors par les ministres legitimes de I'Eglise. 

Ensuite nous avons montre comment cette doctrine devait modifier bien des points de vue pratiques au sujet du 

recrutement et de la bonne formation des aspirants au sacerdoce. 

Le mot qui nous parait resumer ce que cet ouvrage contient de plus important, nous I'avons repete a satiete ; on aura 

d'autant plus remarque cette repetition frequente qu'elle allait plus d'une fois contre les regies de la bonne litterature et 

finissait par fatiguer I'oreille. 

Qu'on nous permette d'avouer avec candeur que nous avons agi bien intentionnellement, et que nous avions I'ambition 

d'introduire ce mot dans le langage courant en matiere de vocation. II a toutes sortes de litres a obtenir droit de cite 

parmi nous, car nous I'avons premierement trouve sous la plume de saint Paul qui le repete, lui aussi, chaque fois qu'il 

parle du recrutement des aspirants au sacerdoce ; nous I'avons trouve ensuite dans le Concile de Trente et les documents 

pontificaux les plus recents. II parait etre le mot sacramentel pour caracteriser la vraie doctrine sur la vocation. 

Ce mot, c'est : Idoneite. 

Le candidal presente done a I'eveque son idoneite et sollicite de lui, non pas une sentence simplement declarative d'un 

appel antecedent, mais l'appel divin lui-meme. 

L 'idoneite qu'il possede est prealablement requise pour I'octroi legitime de cet appel, mais elle ne le constitue nullement 

et n'y donne meme aucun droit, ni officiel, ni prive. 

C'est I'eveque qui appelle au nom de Dieu. 

Par ou Ton voit que la doctrine de la vocation sacerdotale repose veritablement sur ces deux paroles, qui servent 

d'epigraphe a cet ouvrage et doivent en donner la conclusion supreme. 

Nee quisquam sumit sibi honorem, sed qui vocatur a Deo tanquam Aaron 

Hebr V. 4 

Vocari autem a Deo dicuntur qui a legitimis Ecclesice ministris vocantur 

Cat. Cone. Trid. De Ordme 
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